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Resumo:

O debate se da na proposta de analisar a partir da teoria marxiana e marxista o que ¢ o ser humano.
Chegando a sintese de que é um ser de possibilidades, e ndo limitado. Nio se trabalha com a nogéo
de que o homem seja ruim ou bom, ha a compreensio de que ele é um ser sécio histérico, portanto
faz-se em sociedade. Alguns conceitos sao imprescindiveis para esta compreensdo, como: trabalho,
consciéncia, sociabilidade, universalidade e liberdade.
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Abstract:

The debate takes place in the proposal to analyze from the Marxian and Marxist theory what is the
human being. Coming the synthesis that is a being of possibilities, not limited. One does not work
with the notion that the man is bad or good, there is the understanding that he is a socio-historical
being, so it is a made in society. Some concepts are essential for this understanding, such as work,
conscience, sociability, universality, and freedom.
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Resumen:

El debate tiene lugar sobre la propuesta de analizar desde la teorfa marxista y marxista qué es el ser
humano. Llegando a la sintesis de que es un ser de posibilidades, y no limitado. No trabajamos con
la idea de que el hombre es malo o bueno, hay un entendimiento de que es un socio histoérico, por
lo que se hace en la sociedad. Algunos conceptos son esenciales para esta comprensién, tales como:
trabajo, conciencia, sociabilidad, universalidad y libertad.

Palabras clave: trabajo, conciencia, sociabilidad, universalidad, libertad.

I Mestre em Ecologia Humana e Gestao Socioambiental pela Universidade do Estado da Bahia.
Professor da rede publica da Bahia.

2 Doutor em filosofia pela Universidade de Kassel (GHK) — Alemanha. Professor do Programa de
P6s-Graduagdo em Ecologia Humana e Gestio Socioambiental da Universidade do Estado da
Babhia.

Revista Pegada — vol. 21. n.1 52 Janeiro-Abril/2020



egada MUNDO DO TRABALHO

2o line

INTRODUCAO

No presente trabalho, buscamos compreender o ser humano nas teorias marxiana
(entendida aqui como a interpreta¢ao do pensamento de Karl Marx e Friedrich Engels) e
marxista (compreendida aqui como o raciocinio de teéricos que trabalham partindo da
concepgao de Marx e Engels).

O método ¢ o materialismo histérico-dialético. Nao entendemos o método e a
teoria divididos. Entendemos que o método esta diluido na teoria. Marx e Engels nio
criaram um método o qual se aplica a realidade, e extrai dela os resultados da pesquisa. A
teoria para Marx e Engels ¢ mesmo a compreensao da dinamica do real, com todas as suas
contradi¢oes e multifacetalidade. A Historia é o laboratério de analise para formulagdo da
teoria marxiana consequentemente da marxista também, por isso os elementos que compde
o método s6 sio compreendidos juntos (teoria e método). Por analisar o concreto, essa
teoria nao pode ser decorada e aplicada mecanicamente a realidade; os seus conceitos sao
extraidos dela mesma (a realidade), e como o concreto nao ¢ estatico, estd sempre em
movimento; a teoria é dialeticamente extraida em movimento, nao hd conceitos fechados e
acabados, eles estio em movimento.

Ao longo do texto, discutimos conceitos que sao necessarios para a compreensao
do ser social, como: trabalho, consciéncia, sociabilidade, universalidade, liberdade, etc.
Apolamo-nos em obras de Karl Marx: O Método da Economia Politica (2010) e Manuscritos
Econdmico-Filosdficos (2015); de Karl Marx e Friedrich Engels: Ideologia Alema (2007; 2009) e
Manifesto do Partido Comunista (2008); de Herbert Marcuse: Idéias sobre uma Teoria Critica da
Sociedade (1981); de Erich Fromm: Conceito Marxista do Homem (1970);, de Gyorgy Markas:
Marxcismo e Antropologia - O Conceito de “Esséncia Humana” na Filosofia de Marx (2015); de Sofia
Manzano: Economia Politica para Trabalbadores (2013); Sérgio Lessa e Ivo Tonet: Introducio a
Filosofia de Marx (2011); de Sérgio Lessa: Para Compreender a Ontologia de Lukdcs (2016); José
Paulo Netto: Introdugio ao Estudo do Método de Marx (2011); Leandro Konder: O gue é Dialética
(2004); Luciano Sérgio Ventin Bomfim: Ecomarxismo? (2014), A Ontologia Humana enquanto
referéncia para uma Edncacao Popular Emancipatiria (2015), Trabalho, Alienagio e Estranbamento:
Uma Contribuicao a nma Educacdo Emancipatoria (2017), e A Ontologia Humana X Ontologia Das
Maquinas (2018).

A necessidade desse debate surge por diversas razdes. Uma delas é: O que ¢ o ser

humanor; Ha uma esséncia humana?; Se a resposta obtida for sim, o que seria essa esséncia
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humana? Ja que se mudaram tanto as formas dos seres humanos viverem durante a historia,
dessa forma, o homem (no decorrer do texto, onde aparece este termo, refere-se sempre a
homens e mulheres) nasceria desde ja com essa esséncia?; Essas e outras questoes
nortearam nossa busca pelo saber. A partir de conhecimentos pretéritos ainda incipientes,
reparamos que, nas teorias marxiana e marxista, havia essa compreensio sobre os seres
humanos em totalidade, compreendendo que a realidade ¢ multifacetada; no entanto, ela é
unidade da diversidade; por isso resolvemos aprofundar nossos estudos sobre essas teorias,

buscando coeréncia tedrica, com rigor conceitual para discutir a ontologia humana.

DESENVOLVIMENTO

Marx e Engels (2007; 2009) esclarecem que a base de toda a histéria dos seres
humanos é, naturalmente, a existéncia de individuos humanos vivos com o seu formato
corporal e sua relagdio com a natureza. Entdo, toda a histéria desenvolveu-se na relagio dos
seres humanos com as condi¢es naturais: geoldgicas, hidrograficas, climaticas, etc. e sua
acao para transforma-la naquilo que necessitava para viver. Com isso Marx e Engels (2009,

p. 24) diz:

Podemos distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religiao
— por tudo o que se quiser. Mas eles come¢am a distinguir-se dos animais
assim que comegam a produzir os seus meios de subsisténcia [...], passo
esse que ¢é requerido pela sua organizacao corpérea. Ao produzirem os
seus meios de subsisténcia, os homens produzem indiretamente a sua
propria vida material.

Como vimos, para Marx e Engels (2007; 2009), o ato de producao da vida material é
possivel pelo trabalho. Os seres humanos se distinguem dos outros animais por diversas
caracteristicas, mas que so sao iniciadas quando comeg¢am a produzir sua vida concreta, que
usufrui da sua organizacdo corporal. A vida concreta, material, diz respeito mesmo a seus
meios de subsisténcia, por exemplo, no ato de se alimentar, beber, vestir-se, abrigar-se, etc.
Pois ¢ a partir desse momento que ele desenvolve outros atributos ontolégicos.

A forma como os seres humanos produzem os meios de subsisténcia vai depender,
em primeiro lugar, da natureza desses proprios meios de subsisténcia encontrados e de
como reproduzi-los. Esse ato de produ¢io nio deve ser entendido apenas como um

aspecto da reproducao fisica desses individuos, pois é uma determinada forma de atividade,
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de exteriorizagao da sua vida e do proprio modo de vida. A forma de exterioriza¢ao da vida
revela como os individuos sio. Entio, aquilo que os homens sio corresponde com a sua
proépria produgido, tanto com o que produzem, ¢ mesmo como produzem. Isso resulta que

os seres humanos sio aquilo que as condi¢Oes materiais da sua produgao pode lhes

proporcionar (MARX; ENGELS, 2007; 2009).

O trabalhador nada pode criar sem a natureza, sem o mundo exterior
sensivel [...]. Ela é a matéria na qual o seu trabalho se efetivam na qual o
trabalho| € ativo, [e] a partit da qual e por meio da qual [o trabalho]
produz. Mas como a natureza oferece os meios de vida, no sentido de que
o trabalho ndo pode viver sem objetos nos quais se exerga, assim também
oferece, por outro lado, os meios de vida no sentido mais estrito, isto é, o
meio de subsisténcia fisica do #rabalbador mesmo (MARX, 2015, p. 81).

Marx (2015) adverte que nao ha como o homem criar sem usufruir da natureza.
Dessa forma nido ha criar sem o mundo concreto que o circunda. A natureza é a matéria
sobre a qual o trabalho age, tornando-se ativo, e ¢ também onde o trabalho se inicia e por
meio dela (a natureza) torna-se produtivo. Com isso, além de a natureza oferecer os meios
de vida sobre a qual ganham novo sentido por meio da a¢do do trabalho sobre ela, sem a
qual esse (o trabalho) nio pode existir, por outro lado, oferece, também, os meios de vida
mais imediato, a qual é denominada de meio de subsisténcia fisica do trabalhador.

O trabalho enquanto fundamento da ontologia® do ser social, ou seja, enquanto
categoria de existéncia do ser humano, é o que torna possivel a construcao do homem
enquanto homem, diferenciando-se dos animais. Bomfim (2015) apresenta-nos o trabalho
enquanto principio didatico-pedagogico, e ja inicia partindo do entendimento de que isso ¢é
até¢ uma redundancia, pois ensinar e aprender sio atividades do homem, o trabalho nio
pode ser entendido apenas no sentido econémico, pelo fato de integrar a producao material
da vida social, pois, neste mesmo momento, ocorte a extetriorizacdo do Ser consciente®, € o
momento em que o homem intervém na natureza construindo, objetivamente, o que existia
apenas na sua consciéncia, essa é a teleologia (capacidade de projetar na consciéncia e

construir objetivamente o que projetou) da qual faz parte a prévia-ideagao (a capacidade de

3 <O termo ontologia no campo das ciéncias humanas esta geralmente vinculado a uma tradi¢do idealista; ou
seja, no campo do dever-ser, opondo-se assim ao realismo do mundo concreto, que apesar de ser produto da
prixis social coletiva da totalidade dos seres humanos, apresenta-se a ele como um produto autémato,
autogerador, e o ser humano como produto deste” (BOMFIM, 2018, p. 111).

4 Este termo “exteriorizagdo do Ser consciente” refere-se a manifestagdo do trabalho, pois é
atividade consciente, onde o ser humano objetiviza o que construiu antes em pensamento.
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idear, isto ¢ criar ideias), e por isso mesmo fazem parte da sua ontologia enquanto ser
humano. O autor continua sua afirmativa, dizendo que, no seu entendimento, parece ser
descabida a discussao da centralidade trabalho em detrimento da educagdo, pois ele
concorda com a analise de Karl Marx na obra A Ideologia Alema de que “[...] o trabalho ¢ o
processo pelo qual o ser humano transforma a natureza e, ao fazer isso, transforma a si
mesmo |[...]” (p. 112), com essa formula¢ao o autor questiona, e “[...] por que o ser humano
transforma-se ao transformar a Natureza?” (p. 112). A sua resposta ¢ que o homem se
educa, aprende com o desafio que surge pelas leis da Natureza e age para transformar nas
causalidades que sao os modos pelos quais as legalidades da natureza apresentam-se.

Segundo Fromm (1970), Marx acredita que hda uma capacidade humana dada pela
propria natureza. Nesse sentido, a matéria-prima do homem nao pode ser modificada, e ele
sustenta isso relatando que a estrutura do cérebro permaneceu a mesma desde o principio
da histéria. Mas ele adverte: o homem muda no transcorrer da histéria, pois se desenvolve,
e transforma a sociedade de modo geral; por isso, ele ¢ manifestagdo da histéria. Com isso,
langa a dialética materialista da historia: o homem ¢ quem constréi a histéria, e ele é
produto mesmo da histéria. Dito de outro modo: nao ha histéria sem a criagdo humana, e
nessa construcao da historia, o homem vai construindo-se também, ele faz a realidade, e da
a realidade a si mesmo. Considerando esse raciocinio, a partir da realidade concreta, ¢é
extraido o conceito de autorrealizacio do homem, e de antocriagio do homem que significa grosso
modo: a realizacio do homem por intermédio do trabalho na produgao material da vida.
Afirma, entdo, que a histéria do mundo é: a formagdo do homem pelo trabalho, ¢ o
surgimento da natureza para ele.

De acordo com Fromm (1970, p. 35-36):

O potencial do homem, para Marx, é um potencial dado; O homem é,
por assim dizer, a matéria-prima humana que, como tal, ndo pode ser
modificada, tal como a estrutura do cérebro tem permanecido a mesma
coisa desde a aurora da histéria. Contudo, o homem ¢ fato muda no
decurso da histéria; ele se desenvolve; se transforma, ¢ o produto da
histéria; assim como ele faz a historia, ele é seu préprio produto. A
Historia ¢ a histéria da auto-realizagio do homem; ela nada mais ¢ que a
auto-criagio do homem por intermédio de seu proprio trabalho e
produgio: "o conjunto daquilo a que se denomina histiria do mundo nao passa de
criagdo do homem pelo trabalho humano e o aparecimento da natureza
para o homem; por conseguinte, ele tem a prova evidente e irrefutavel de
sua antocriagdo, de suas proptias origens”.
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Na analise de Bomfim (2015), partindo de Marx, o ser humano tem uma esséncia.
No entanto, ela ndo é dada a priori pela Natureza, ele (0 homem) nio nasce pronto e
acabado, pois se constroi na experiéncia da vida social. O homem ¢ um ser s6cio-historico,
desenvolveu-se em sociedade ao longo de toda a histéria, a partir da produgiao material da
vida; por isso, a realidade atual s6 pode ser explicada, partindo de um estudo sobre o
desenvolvimento da Histéria, percebendo como o homem se relacionou com a Natureza e
com a propria espécie. Assim, surgem as explicagdes materialistas da Historia, mostrando
como chegamos a nos relacionar de tais formas. O autor continua sua explicacdo
advertindo que, independente da vontade e das praticas do ser humano, a Natureza da a
constitui¢ao fisica/biolégica dessa espécie, o que determina as possibilidades da ontologia

do homem.

[...]. Para Marx, o ser humano tem uma esséncia que nio ¢ dada a priori
pela Natureza, pois ele é um ser que se faz, que sécio-historicamente se
cria. Mas a revelia da vontade e do agir humano, a Natureza determina as
possibilidades da ontologia dessa espécie ao dar a constituicdo
fisica/biolégica dos individuos. [...] BOMFIM, 2015, p. 109).

Conforme vimos nessa passagem, o autor resgata o pensamento de Marx, em que o
ser humano se desenvolve na vida social, e pela necessidade de manter-se vivo, é obrigado
a transformar a natureza socializada, que é a natureza ja transformada por outros seres
humanos em elementos da vida social. Nesse processo, ele transforma a natureza e, ao
mesmo tempo, se transforma, pois desenvolve o atributo da Consciéncia. O homem é um
ser do trabalho, e s6 o ¢, por causa da Consciéncia, da mesma forma que ela (a consciéncia)
s6 se desenvolve pelo trabalho, formando uma relagiao dialética. E mais, os dois atributos
(trabalho e consciéncia) s6 se desenvolvem quando o homem se encontra vivendo em
sociedade com a mesma espécie; esse outro atributo ¢ a Sociabilidade. Nesse momento,
Hegel é recuperado pela sua formulagdo tedrica; noutras palavras, sintetiza que: nés s6 nos
descobrimos enquanto uma consciéncia-em-si, quando estamos em contato com outra
consciéncia-em-si, porque é a partir das diferengas que eu me percebo na minha
individualidade (BOMFIM, 2015).

Ainda de acordo com Bomfim (2015, p. 109), acerca de Marx diz:

Para ele, o ser humano se faz na experiéncia em sociedade, sendo
constantemente desafiado pela natureza socializada a transforma-la e a
transformar a si mesmo. Ou seja, o ser humano é um ser do trabalho,
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cujo mister ndo seria possivel sem o desenvolvimento de outro atributo,
a Consciéncia, que, por sua vez, ndo seria desenvolvida sem o trabalho.
Assim, Consciéncia e Trabalho se pressupbem. Contudo, nio nos
esquecamos que tanto trabalho como consciéncia sé se desenvolvem
porque o ser humano é um ser socia. Como nos ensina Hegel na
Fenomenologia do Espirito, é pela descoberta do outro enquanto outra
consciéncia-em-si dele distinta, que cada um de nés adquite a consciéncia
de si mesmo. [...] (BOMFIM, 2015, p. 109).

O ser humano, em toda sua histéria, defrontou-se com necessidades concretas, e a
natureza oferece elementos que suprem essas inevitabilidades; no entanto, ela (a natureza)
tem suas proprias legalidades, os homens precisam agir nas causalidades da natureza para
usa-las a seu favor, para suas necessidades; ele precisa satisfazer suas vontades, e algumas
aparecem independentemente do seu querer. Para superar essa realidade, o ser humano
intermedeia com seu trabalho.

Nesse sentido, é necessario esclarecer o que sao as Legalidades e Causalidades da

Natureza:

[...] Segundo Lukacs, nos Prolegimenos de Para a Ontologia do Ser Social, as
Causalidades sao as formas pelas quais as Legalidades na Natureza se
manifestam. Diferentemente desta, as Causalidades sio passiveis de
intervencdo humana, enquanto que as Legalidades sio imutaveis
(BOMFIM, 2015, p. 112).

Em outras palavras, as leis da natureza sao as Legalidades e, portanto sao imutaveis.
As Causalidades sao as formas de materializagao das Legalidades no real, no concreto; essas
sao passiveis de mudangas pelo trabalho.

Marcuse (1981) debate sobre o trabalho, mostrando-nos algumas dimensoes desse
conceito. Compreendendo-o nido apenas na dimensao econdmica, mas nas outras

dimensoes das relagoes humanas e como manifestacao da esséncia da espécie, vejamos:

Se no conceito do trabalho exteriorizado estd contida uma relagcio do
homem com o objeto (e [..] consigo mesmo), entdo é preciso que no
conceito do trabalho como tal esteja contida uma relagdo humana (e nao
uma situacdo econdmica). [...| é preciso que o proprio trabalho seja
compreendido como manifestagio e realizacdo auténticas da esséncia
humana. Contudo, isso igualmente significa que o trabalho ¢
compreendido como categoria filosofica. |...]. As determinagbes positivas
do trabalho em Marx sdo quase todas dadas como contraconceitos do
trabalho exteriorizado, mas o cariter ontolégico desse conceito ¢
claramente expressado nelas. Tomemos trés das mais importantes
formulagbes: “O trabalho é o devenir-para-si-mesmo do homem em
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meio a exteriorizacao, ou do homem exteriorizado” |[..], ele ¢ o “ato de
autoproducido ou auto-objetivacio do homem” [...], “a atividade vital, a
prépria vida produtiva” [...]. (MARCUSE, 1981, p. 19).

Marcuse (1981) comega por mostrar o que esta ligado no conceito de trabalho
exteriorizado: a relacio do ser humano com a Natureza, ¢ com os outros seres humanos.
Nesse sentido, é necessario explicitar esse conceito, que, de modo simples, significa a
exportacdo do saber que estd na consciéncia, por intermédio do corpo humano, para fora
dele, materializando, assim, esse saber. Por isso, ele transforma a Natureza nessa
objetivagdao, e o faz a partir de saberes legados pela vida em sociedade. Nessa reflexao,
podemos constatar que o trabalho estd na esséncia humana; portanto, nao pode ser
entendido apenas como algo que esta relacionado com a economia, pois ha outras relagoes
humanas. E pelo trabalho que o ser humano se realiza enquanto ser social. Portanto, a
categoria trabalho ¢ filoséfica porque diz respeito ao ser humano, a vida humana. Ha trés
importantes formula¢Ges sobre essa categoria: a primeira coloca que, por meio do trabalho,
o homem externa o que esta dentro de si em exteriorizagdao, em expulsao do que existia na
consciéncia e, com isso, realiza-se; a segunda mostra que o trabalho ¢ um ato
automaticamente produtivo porque sempre produz uma nova realidade e, por isso mesmo
¢ também automaticamente o ato de externa¢ao do ser humano, em que sempre ocorre
objetivagdo; e, no dltimo raciocinio, mostra o trabalho como a propria vida, pois sem
realizar (o trabalho) o homem nio atua nas Causalidades da Natureza, e nio se realiza. E ha
necessidade que precisa ser saciada cotidianamente independente da vontade humana, e s6
¢ possivel sacia-la por intermédio do trabalho; assim, a vida torna-se produtiva.

Marcuse (1981, p. 20) recupera a interpretagao de Hegel quanto ao trabalho na obra

Fenomenologia do Espirito:

[...]. “Por meio do trabalho (o devenir-para-si-mesmo) vem a si mesmo”
— no trabalho, a consciéncia do trabalhador penetra “fora dele, no
clemento da permanéncia”, no trabalho, a consciéncia se torna, “como
forma das coisas feitas, objeto” |...].

Vemos que também para Hegel o trabalho ¢é a realizacio de si mesmo, em que o
objeto construido é a consciéncia materializada, objetificada, é a concretude do que estava
posto apenas em pensamento. Uma diferenca importante ¢ que enquanto Hegel foi
idealista (entendido aqui como corrente filoséfica, longe de qualquer senso-comum), no

sentido de compreender que mesmo o conceito de trabalho representando tudo isso, nao
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passava de manifestacao do espirito. Pois para o idealismo a ideia prevalece sobre a matéria.
Marx e Engels eram materialistas, e segundo esses a matéria prevalece sobre a ideia. E a
necessidade de realizacdo do trabalho surge a partir da vida pratica social; ao se deparar
com as Causalidades da Natureza, o homem tem que atuar nelas para se reproduzir
enquanto ser social. Em uma famosa frase, Marx e Engels (2009, p. 32) sintetizam essa
diferenca em relacdo a Hegel: “[...]. Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, ¢ a vida que
determina a consciéncia. [...]”. Entendido esse pensamento, em outras palavras, significam
que a consciéncia s6 surge a partitr mesmo da realidade pratica da vida social. Nesse
sentido, s6 consigo pensar a partir daquilo que tenho experiéncia diretamente ou
indiretamente.

Manzano (2013) reflete sobre a vida pratica social, destacando a essencialidade do

trabalho mesmo nas necessidades mais elementares:

Para garantir nossa vida, temos a obrigacdo de satisfazer determinadas
necessidades que sdo vitais: comer, beber, vestir-se, abrigar-se das
intempéries. Necessidades que devem ser satisfeitas diariamente desde os
primordios da humanidade. A satisfacdo dessas necessidades vitais exige
do homem a produg¢io. Mesmo que fosse andar pelas florestas e campos
em busca de uma fruta ou de um animal para comer, o homem sempre
teve que exercer certo esfor¢o, uma quantidade de trabalho, para
conseguir satistazer suas necessidades (MANZANO, 2013, p.13, grifo
Nnosso).

Conforme analisa Manzano (2013), podemos ver que, durante toda a historia, o ser
humano teve/tem necessidades. Foram pontuados quatro elementos fundamentais para
sobrevivéncia humana: comer, beber, vestir-se, abrigar-se das intempéries. Todos os dias
fazemos isso nas nossas vidas para podermos nos manter vivos, como hd muito tempo
atras. B s6 é possivel superar essas Causalidades, que sio proprias da vida humana,
exercendo uma quantidade de trabalho.

Ainda de acordo com a autora, vemos que, em:

Qualquer processo de produgido, em qualquer época, tem em sua origem
duas coisas absolutamente necessirias: a NATUREZA e o
TRABALHO. A natureza, pois é dela que saem todos os elementos
fisicos e concretos para a satisfacdo das necessidades; e o trabalho, pois
os clementos da natureza nao “saem andando sozinhos até a nossa
mesa”, é necessario busca-los MANZANO, 2013, p. 14).
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Esse pensamento da autora nos mostra dois elementos importantes para 0 processo
de produgao da vida material dos seres humanos: a Natureza - que dispoe os elementos que
podem ser alterados de forma a atender aos nossos anseios; e o Trabalho — aquele que

transforma os elementos naturais em produtos que precisamos para viver.

O tnico pressuposto do pensamento de Marx é o fato de que os
homens, para poderem existir, devem transformar constantemente a
natureza. Esta é a base ineliminavel do mundo dos homens. Sem a sua
transformacdo, a reproducio da sociedade ndo seria possivel. Essa
dependéncia da sociedade para com a natureza, contudo, nao significa
que o mundo dos homens esteja submetido as mesmas leis e processos
do mundo natural. Sem a reproducdo bioldgica dos individuos nao ha
sociedade; mas a histéria dos homens é muito mais do que a sua
reproducio biolégica. [..]. Essa simultinea articula¢do e diferenca do
mundo dos homens com a natureza tem por fundamento o trabalho. Por
meio do trabalho, os homens nio apenas constroem materialmente a
sociedade, mas também lancam as bases para que se construam como

individuos (LESSA; TONET, 2011, p.17).

E importante notar que, fundamentalmente, no pensamento de Marx, o unico
pressuposto é que a transformagdo da natureza deve ser feita repetidamente para
conseguirmos ter a reproducao da vida social. Nao ha vida social sem trabalho. Sem ele, a
sociedade nao poderia se constituir, nem se desenvolver. Os autores nos advertem ainda
para o fato de que, embora a sociedade dependa constantemente da natureza, as legalidades
da natureza nao sao mesmas que regem a sociedade. Os seres humanos também tém
aspectos que sdo comuns a outros seres vivos, por exemplo, a reprodugao biolégica, sem a
qual nao haveria sociedade; no entanto, a histéria dos homens é bem mais isso. A diferenca
tanto dos outros seres humanos quanto da natureza tem como base o trabalho. E por meio
desse (o trabalho), os homens constroem materialmente a sociedade, e se constroem
particularmente como individuos (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016; NETTO, 2011;
KONDER, 2004; BOMFIM, 2017).

O conceito de trabalho para Lessa; Tonet (2011); Lessa (2016); Konder (2004);
Netto (2011) e Bomfim (2017) ¢ central na obra de Marx, pois, de modo geral, ele muda a
sociedade. E é também uma categoria ontologica da existéncia de um “ser novo”, é o salto
ontoldgico. Para ocorrer o mesmo (o trabalho), o ser humano precisa se deparar com uma
necessidade objetiva, para que ele possa raciocinar e agir. O processo de pensamento, ao se
deparar com a realidade, é a prévia-ideagdo, em que ele arquiteta na mente o que deve fazer

na pratica para superar essa necessidade. O ato de colocar em pratica o que esta posto
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apenas no seu pensamento ¢ a objetivacio. B a partir do trabalho que o ser humano se
diferencia da natureza e dos outros seres vivos, pois ele torna-se um ser social, ele aprende,
transforma-se e transforma a sociedade.

Nesse sentido, Lessa e Tonet (2011) nos explica um pouco a diferenga entre outros

seres vivos e o ser humano, e por que sé6 o ser humano realiza trabalho, vejamos:

Marx entende por trabalho um tipo de atividade muito diferente daquela
que podemos encontrar nas abelhas ou formigas. Nessas, a organizagao
das atividades e sua execu¢do sio determinadas geneticamente e, por
isso, nio servem de fundamento para o desenvolvimento desses insetos.
Por séculos, as abelhas e as formigas produzirdo, exatamente da mesma
forma, o que ja produzem hoje. Entre os homens, a transformag¢io da
natureza ¢ um processo muito diferente das agSes das abelhas e
formigas. Em primeiro lugar, porque a a¢do e seu resultado sao sempre
projetados na consciéncia antes de serem construidos na pratica. E essa
capacidade de idear (isto ¢, de criar ideias) antes de objetivar (isto ¢, de
construir objetivamente ou materialmente) que funda, para Marx, a
diferenca do homem em relagio a natureza, a evolu¢io humana. |...]
(LESSA; TONET, 2011, p. 18).

Para Marx, de acordo com o que foi colocado, existe uma diferenca primordial no
que ¢ o trabalho feito pelos seres humanos e nas atividades feitas por animais. Cita o caso
das abelhas e formigas, mostrando que essas vém geneticamente determinadas para fazer o
que fazem; por isso, com o passar do tempo, continuario a produzir o mesmo que
produziam ha tempos atras. O ser humano pode idear (fabricar ideias) para depois objetiva-
las ou matetializi-las. E o carter teleologico do trabalho, com isso adquire consciéncia
(LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016; KONDER, 2004; BOMFIM, 2017).

BOMFIM (2015, p. 109-110) explicita o conceito de Consciéncia:

A consciéncia, originalmente, é uma disposicio que cada ser humano
traz em si desde o seu nascimento. Como disposicio, carece da
efetividade de sua ativagdo. Apenas na medida em que o ambiente
externo instiga esta disposicao humana a se expressar, ela se desenvolve e
define o ser humano como um ser consciente. Entretanto a simples
exterioriza¢do do ser humano nao implica inexoravelmente na formagao
da consciéncia, visto que ¢ somente por meio da experiéncia em
sociedade que o ser humano faz-se um ser consciente.

O ser humano traz, desde o nascimento, a disposicio para desenvolver a
consciéncia, mas para desenvolvé-la, é preciso ativa-la, e isso s6 ocorre na vivéncia pratica

com outros seres humanos — na sociabilidade, e transforma o homem em um ser
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consciente. O autor adverte que nao ¢é simplesmente a exterioriza¢ao em si que o torna um
ser consciente; ele precisa estar em sociedade, pois aprendera atributos da espécie. Vejamos

o que nos diz Marx e Engels (2008, p. 40) sobre a construgao da consciéncia:

Serd necessaria inteligéncia tdo profunda para entender que, com a
mudanca das condi¢es de vida das pessoas, das suas relacOes sociais, de
sua existéncia social, também se modificam suas representacoes,
concepgoes e conceitos, em suma, também sua consciéncia?

Marx e Engels, de modo simples, explicam-nos sobre a formagao da consciéncia. E
vemos que a consciéncia nao vem pronta desde o nascimento, ela se desenvolve, para nos
tornamos seres sociais, pois precisamos estar vivendo em sociedade.

O carater teleologico do trabalho ¢ o processo da prévia-ideagao e da objetivagao,
s6 pode surgir a partir da realidade objetiva e subjetiva, e em dado tempo e espago. Nunca
alguém inicia algo do nada. A partir do tempo e do espago, é que o ser humano pode agir.
Primeiro, pensando através da prévia-ideagao, e depois, praticando que é a objetivagao. A
prévia-ideagao ¢ algo interessante, pois através dessa, o ser humano consegue analisar, por
meio da consciéncia, a melhor alternativa a se fazer para resolver aquela questio naquele
dado momento, vendo quais os possiveis erros que podem ocorrer, e quais as
consequéncias de cada alternativa colocada para si em pensamento no dado instante.
Decidido o que fazer, escolhendo a que julga ser a melhor alternativa no momento, coloca-
se em pratica, ocorrendo a objetivagao (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016).

A partir de uma objetivagao, a realidade nao é mais a mesma, ela foi transformada, e
o individuo que a realizou também nao é mais 0 mesmo porque também se transformou
nesse processo, adquiriu consciéncia. A realidade foi transformada porque a objetivagao
pode ter trazido, por exemplo, um objeto novo a realidade social, e, antes, esse objeto nao
existia materialmente. Com isso, a realidade mudou e o ser humano que construiu esse
objeto projetou na consciéncia algo novo, por isso ele nido é mais o mesmo; nesse
processo, ele adquiriu novos conhecimentos e habilidades. A partir desse momento,
surgirao novas necessidades e novas possibilidades. A objetivagao ¢, entdo, a organizacao
da natureza em dada forma, para determinado fim (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016;
BOMFIM, 2017).

Esse objeto que foi construido e inserido socialmente para todos, por um
momento, s existia no pensamento de quem o criou. Mas, daf em diante, esse objeto

passara a influenciar na sociedade e também sera influenciado. O primeiro objeto foi criado
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para um fim especifico, mas quem conhecer esse objeto e se defrontar com uma nova
necessidade, ndo colocada até entdo, podera utilizar esse objeto para sanar sua necessidade.
Com isso, pode o objeto ser utilizado para outro fim, diferente daquele pensado pelo seu
idealizador. Esse processo é conhecido de causalidade. (Ainda é importante notar que o
conceito de trabalho é mais amplo, e nio se reduz apenas a construcao de objetos;
portanto, existem outros elementos no processo de causalidade, nés utilizamos esse
exemplo apenas para fins explicativos) (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016; BOMFIM,
2017).

O conhecimento adquirido pelo idealizador do objeto o transformou, pois, agora,
diante de uma necessidade similar a que ele precisou desenvolver o primeiro objeto, ele
pode criar novamente outro objeto para satisfazer sua necessidade, ou pode, até mesmo,
construir um objeto mais avangado que o primeiro, pois viu que esse tem algumas
limitagdes/ fragilidades. Isso pode ocorrer com outros individuos na sociedade, esses
saberes sio passados a sociedade por aquele ser humano, podendo ser utilizado por outro
(ser humano) para construir um objeto similar ao primeiro para a mesma finalidade, pode
ser também para outros fins, e pode ser até mais aperfeicoado, justamente porque nao
precisa partir do “zero”, pois ja se tem conhecimento acumulado sobre a construgiao do
primeiro objeto criado (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2016; NETTO, 2011; KONDER,
2004; BOMFIM, 2017).

Lessa e Tonet (2011, p. 26) nos trazem essa reflexao sobre o trabalho humano:

O trabalho é o fundamento do ser social porque ao transformar a
natureza, cria a base, também material, indispensdvel ao mundo dos
homens. Ele possibilita que, ao transformarem a natureza, os homens
também se transformem. E essa articulada transformacio da natureza e
dos individuos permite a constante constru¢do de novas situacOes
historicas, de novas relagcbes sociais, de novos conhecimentos e
habilidades, num processo de acumulagio constante (e contraditério
[..]). E esse processo de acumulagio de novas situacdes e de novos
conhecimentos — o que significa novas possibilidades de evolugdo — que
faz com que o desenvolvimento do ser social seja ontologicamente (isto
¢, no plano do ser) distinto da natureza.

Com a reflexao dos autores, conseguimos enxergar a dimensao do trabalho, como
meio de desenvolvimento para a humanidade. Pois tudo o que a humanidade produziu foi
através desse elemento-chave, fundamental para compreensao da vida humana, e que funda

uma novidade, o ser social. Como podemos perceber é por meio do trabalho que os seres
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humanos transformam sua relacio com a natureza, construindo novas situacoes histéricas,
novas relacoes sociais e novos conhecimentos e habilidades. Sao essas situacOes historicas e
esses conhecimentos que colocam a humanidade em possibilidades de evoluir, isto ¢, que
diferencia também o homem, da natureza e dos outros seres vivos.

As descobertas da humanidade s6 podem ser feitas em dado tempo e espago, pois o
trabalho é que pode possibilitar isso. Nao conseguimos pensar no que ainda nao existe sem
ter base objetiva e subjetiva para tal. S6 conseguimos produzir novidades, fazer descobertas
a partir das condi¢bes ofertadas pela humanidade (LESSA; TONET, 2011; LESSA, 2010).
Por exemplo, devido ao fenémeno da urbanizacio principalmente nos grandes centros
urbanos, é comum pessoas residirem em prédios com muitos andares, porém isso so foi
possivel porque as condigdes objetivas e subjetivas estavam dadas para poder ocorrer a
construcao de prédios, e um dos motivos que influenciou tal fato é que ndo ha espago para
que sejam construidas residéncias individuais (no térreo) para um grande nimero de
pessoas nos centros urbanos. Entdo, uma dada realidade concreta objetiva colocou esse
desafio ao ser humano, de garantir que, em um mesmo espa¢o urbano, onde residiria um
namero de pessoas, possa ser utilizado por um niumero bem maior (de pessoas), por meio
da construcgao de grandes prédios, conhecidos, como Arranha-céus.

Sintetiza Bomfim (2018, p. 119) a relagao dialética entre trabalho e consciéncia:

Sendo assim, consciéncia e trabalho sdo atributos que precisam emergir e
se desenvolver concomitantemente, separa-los seria como que impedir a
compreensio deles. Deste raciocinio podemos tirar cinco conclusdes: a
primeira de que o ser humano faz-se a partir de uma constitui¢io
organica dada pela Natureza; a segunda de que a consciéncia nio ¢ uma
dadiva pronta da natureza; a terceira, em consequéncia desta, que a sua
emergéncia ¢ uma consequéncia da afetacio da realidade sobre o
individuo em sociedade; a quarta, que é consequéncia desta, de que a
consciéncia ndo tem o poder de determinar a vida, mas como afirma
Marx, é por ela determinada’; e a quinta, de que ela nio ¢ tedrica,
abstrata, mas sim de natureza material, s6cio-historica, ainda que tenha
no plano do pensamento uma de suas formas de exercicio e
manifestacio.

O que esta exposto é que primeiro esses dois atributos humanos — trabalho e
consciéncia s6 podem ser explicados em interligacio. Ha, entdo, cinco consideragdes: a
primeira - as condi¢des naturais do ser humano sao fornecidas pela natureza; a segunda — a
natureza fornece a consciéncia como predisposi¢ao, nao como elemento ja formado; a

terceira - a consciéncia do individuo para se desenvolver precisa estar em comunidade, no
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meio social; a quarta — a consciéncia ¢ determinada pela vida social e nao o contrario (como
ja afirmamos aqui anteriormente); e a quinta — a consciéncia ¢ concreta, socio-historica, ou
seja, sO6 pode ser compreendida no tempo e no espago, ainda que uma das suas dimensoes
revele-se no chiao da mente.

Como visto, s6 conseguimos pensar a partir do concreto. Analisemos o que nos diz
Marx sobre tal conceito: “O concreto ¢é concreto por ser uma concentragiao
(Zusammenfassung = concentragao, sintese) de muitas determinagdes, logo, uma unidade do
multiplo. [...]” (2010, p. 111). Aqui esta uma das chaves do método de Marx, ele entende o
real em totalidade. Foge das analises que compartimentam o real para entendé-lo e depois
juntam acreditando ter uma analise completa para compreensio da complexidade da
realidade, assim é como se fossem relagbes causais lineares, como acreditava Descartes
(BOMFIM, 2014). Sem a interpretacio do Marx, ndo conseguimos entender a ontologia
humana, pois um atributo da espécie relaciona-se com os outros e vice-versa. Adiante,
temos a explicagdo sobre o conceito de sociabilidade que se desenvolve, relacionando-se
dialeticamente com outros atributos humanos, como o trabalho, a consciéncia,
universalidade, etc.

A esta altura do texto, ja foi debatido, noutras palavras, o conceito de sociabilidade.

Mas para sintetiza-lo, vejamos o que nos diz Markus (2015, p. 55):

E facil notar que os dois aspectos da sociabilidade humana,
anteriormente mencionados (o carater comunitario e a determinabilidade
sécio-histérica) sio de fato dois aspectos de uma mesma constelacio,
que s6 podem existir juntos e em relacdo reciproca. |...].

Esses dois aspectos trazidos aqui significam a convivéncia em sociedade; e a
determinagdo socio-historica, aqui, é importante ressaltar que essa determinagdo ¢é relativa,
dado o tempo e o espago. Através dos exemplos que trouxemos até aqui na nossa
exposicao, fica mais facil explica-la, o caso, por exemplo, da constru¢ao dos arranha-céus,
s6 mais recentemente na historia foi possivel materializa-la, porque o conhecimento
acumulado socialmente nao tinha avangado ainda a tal ponto; a tendéncia ¢ que se evolua
cada vez mais. Ha outra reflexdo que pode ser adicionada aqui para que fique mais

evidente:

[..]- Naturalmente, o conhecimento humano ¢ limitado em cada
momento histérico, tanto em sua extensao como intencio, a
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desantropomorfizacio €, e sempre serd, apenas um processo em curso, a
busca da objetividade é um esforco e uma iniciativa social humana, do
qual o destino depende, em geral, do curso da histéria. [...] (MARKUS,
2015, p. 80).

O conhecimento aparece aqui com um limite por momento histérico; significa que,
naquele tempo e espaco, o homem s6 consegue dar aqueles passos, pois depende que
outros seres humanos realizem objetivagdes noutras areas do conhecimento para que a
realidade evolua, por meio da sociabilidade. Os limites do conhecimento sao de extensao
(entendemos aqui como a abrangéncia de areas do conhecimento, no sentido mais
horizontal) e de inten¢do (compreendemos nesse ponto como a especializagao de cada area
do conhecimento, na direcdo mais vertical), mas a busca humana ¢ infinita; por isso
mesmo, é que a historia caminha.

Vejamos a dialética da relagio homem/natureza, base para entender a vida humana.

Manzano (2013, p. 16-17) coloca:

[...]. O que existe é uma relagdo dialética entre a acdio transformadora do
homem sobre a natureza e desta sobre a consciéncia do homem, no
processo histérico [...]. Vemos, portanto, que no processo de produgio,
na economia, os homens satisfazem suas necessidades, que aparecem na
consciéncia como desejos, mas que nio dependem subjetivamente deles,
pois a fome independe do desejo e da vontade, ela é objetiva. Assim
como si0 objetivos 0s recursos naturais que estido disponiveis, com suas
qualidades fisico-quimicas, sobre as quais os homens deverdo aplicar seu
trabalho para produzir. Por outro lado, essa a¢do humana nio depende
da subjetividade do individuo. Hoje quando tenho fome, abro a
geladeira, ou vou ao mercado comprar alimentos, nao saio com uma
langa para cagar um animal ou apanhar uma fruta.

Como visto a relacio sociedade/natureza é uma relacio dialética, tanto o homem
transforma a natureza quanto nesse processo a natureza o transforma, por intermédio do
trabalho. E essa realizagdo de trabalho, gera o processo de produgao para saciar
necessidades que aparecem na consciéncia como desejos, mas que na verdade sdo inerentes
ao ser humano, pois sem sua realizagao ele nao se reproduz, por exemplo, a autora coloca
que a fome ¢ objetiva, pois nao depende da subjetividade do ser. Sao objetivos também os
elementos naturais disponiveis, dos quais o ser humano precisa modificar pelo trabalho
para atender sua necessidade humana. Essa simples acdo (saciar a fome) é objetiva nao
dependendo da subjetividade do ser humano. Podemos constatar a objetividade disso,
através do exemplo citado pela autora de que para conseguir alimentos “... abro a geladeira,

ou vou 20 mercado...”’, demonstrando uma forma comum nos dias atuais de saciar a fome,
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pelo menos nos grandes centros urbanos, que ¢ reflexo do proprio processo histérico
possibilitado pelo trabalho humano que influenciou toda sociedade. A forma que essa
necessidade (a fome) ¢ tratada esta diretamente inserida no que falamos anteriormente,
sobre a objetivacdo, sociabilidade, que apds ser realizada, surgem novas necessidades e
novas possibilidades, entao hoje niao preciso como ressaltado pela autora, sair ... com uma
langa para cagar um animal, ou apanhar uma fruta...”.

Podemos perceber que a histéria humana tem como base de seu desenvolvimento o
trabalho, pois, praticamente, tudo que temos foi fornecido por tal. A tendéncia histérica é
que, cada dia mais, a sociedade se desenvolva, existem a todo o momento novas
objetivagdes, novas causalidades, e isso nas mais diversas areas criadas humanamente, o que
realiza a esséncia humana, pois, a cada momento, o homem se depara com novas situagoes
e novas possibilidades diante de si, e isso o impulsiona a se movimentar e enfrentar tal
coisa para supera-la. Por isso o trabalho ¢ o combustivel humano para construir as
possibilidades de criar novas formas de melhorar a sociedade, e a si mesmo.

De acordo com Marx e Engels (2009, p. 40-41-42), ¢ possivel, rapidamente,

sintetizar em trés momentos essenciais a compreensao do desenvolvimento da sociedade.

[...]. O primeiro ato histérico é, portanto, a produgdo dos meios para a
satisfacdo dessas necessidades, a producao da prépria vida material, e a
verdade é que esse ¢ um ato histérico, uma condi¢io fundamental de
toda a hist6ria, que ainda hoje, tal como ha milhares de anos, tem de ser
realizado dia a dia, hora a hora, para a0 menos manter os homens vivos.
[..]- O segundo ponto é [..] este: a propria primeira necessidade
satisfeita, a acdo da satisfacio e o instrumento ja adquirido da satisfaco,
conduz a novas necessidades — ¢ esta producio de novas necessidades ¢
o primeiro ato histérico. [...]. A terceira relacdo, que logo desde o inicio
entra no desenvolvimento histérico, é esta: os homens que, dia a dia,
renovam a sua prépria vida comeg¢am a fazer os outros homens, a
reproduzit-se — a relagdo entre homem e mulher, pais e filhos, a fawilia.
Essa familia, que a principio ¢ a tnica relacio social, torna-se mais tarde,
quando o aumento das necessidades cria novas relagdes sociais e o
aumento do nimero dos homens cria novas necessidades [...]. De resto,
essas trés facetas da atividade social nao devem ser entendidas como trés
fases diferentes, mas apenas como trés facetas ou, para escrever claro
para os alemdes, trés “momentos” que, desde o comeco da histéria e
desde os primeiros homens, existiram simultaneamente, ¢ que ainda hoje
se afirmam na histéria.

O primeiro ato da vida dos homens, e mesmo da histéria, pode ser resumido
rapidamente como aquele onde o homem precisa saciar suas necessidades basicas

elementares todos os dias: comer, beber, habitar, vestir, etc. necessirio em todo o decorrer

Revista Pegada — vol. 21. n.1 68 Janeiro-Abril/2020



egada MUNDO DO TRABALHO

2o line

da historia, para produzir materialmente a propria vida. Sem isso, o homem ndo consegue
manter-se vivo. Ele precisa atuar nas Causalidades da natureza para reproduzir-se.

O segundo elemento fundamental: quando realizado o primeiro ato histérico (as
primeiras necessidades objetivas), surgem novas necessidades e possibilidades, pois a
realidade se altera. Esse é o segundo momento, a producio de “segundas necessidades e
possibilidades”, que sé sio possiveis quando o homem sacia as suas necessidades
elementares ou “primeiras necessidades”. E volta ao primeiro ponto - a producio de
necessidades e possibilidades. Pois a histéria é dialética, cada produgao humana gera novas
possibilidades e necessidades que o homem as inclui em seu cotidiano como necessidades
elementares, por isso elas tornam-se primeiras necessidades com o decorrer da histéria, e o
que surge imediato torna-se o segundo elemento fundamental da vida.

O terceiro momento importante é que o homem nio vive s6, mesmo desde o inicio
do seu desenvolvimento. Entao, ha relacGes entre os seres humanos para manterem-se
vivos e fazerem a historia. Existe, por isso, a reproducao biolégica e social; surge assim essa
agremiacao de pessoas - a familia. Essa (a familia) ¢ a primeira relagao social e, mais tarde,
com o desenvolvimento do trabalho, surgindo novas necessidades e possibilidades, criam-
se novas relagdes sociais porque se aumenta o nimero da propria espécie (isso a titulo de
exposicao didatica, obviamente que nao ¢ uma evolugio linear, hd retrocessos e avangos).

No entanto, Marx e Engels nos fazem um alerta para tal exposicdo; esses trés
momentos importantes para a compreensio do desenvolvimento da sociedade nio estio
apartados um do outro, nao devem ser compreendidos como relagdes causais lineares
(BOMFIM, 2014), sio momentos que se entrelagam dialeticamente, um sé ocorre porque
estéd interligado aos outros e vice-versa. B essencial afirmar também que isso sempre
ocotreu no desenvolvimento humano, como, atualmente, ainda ocorte.

Para Markus (2015, p. 66) “[...]. A histéria mundial origina-se, gradualmente, a partir
do historico de clas, etnias, e nagdes e, neste processo, os homens tornam-se historico-
mundiais, individuos socialmente universais [...]”. Isso complementa o que foi discutido
anteriormente, sobre os trés momentos importantes para compreensio do
desenvolvimento da sociedade. Aqui, vemos que nem sempre a historia foi mundial, pois
comegou com pequenos grupos sociais, como citado pelos autores, e nesse processo de
crescimento gradual da populagdo, os homens tornaram-se histérico-mundiais, e
socialmente universais, pois todo ato humano ocorre no tempo e no espago, com a

integracao de todas as partes do globo terrestre; nés influenciamos e somos influenciados
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por homens de todos os continentes do mundo em maior e¢/ou menor grau, diretamente
e/ou indiretamente.

Marcuse (1981) aprofunda o entendimento sobre o conceito fundamental, o
trabalho, que, como vimos anteriormente, permeou o desenvolvimento humano e

permanece o fazendo:

Dessas determinag¢oes do trabalho, tiraremos, de inicio, o seguinte: o
trabalho é o “ato de autoprodugio do homem”, isto ¢, atividade por
meio da qual e na qual somente o homem se torna aquilo que ele é como
homem, segundo sua esséncia. E isso de tal maneira que este seu devenir
e ser para ele mesmo esta ai, que ele se sabe como de fato é e “observa”
(o “devenir-para-si-mesmo” do homem). O trabalho ¢ atividade com
conhecimento, consciente: 0 homem se relaciona no trabalho consigo
mesmo e com o objeto de seu trabalho, ele ndo se encontra em unidade
direta com o trabalho, podendo inclusive opor-se a ele (|...] o trabalho
humano, como producio “livre” e “universal”, se diferencia
essencialmente da producio “direta”, por exemplo, a construcdo de
abrigos por parte dos animais). A determinacio de que, no trabalho, o
homem esta af objetivamente “para si” mesmo se encontra em relagio
direta com a segunda determinagdo, a de que o homem ¢ um ser
“objetivo” ou, mais precisamente, “objetivado”. O homem s6 pode
realizar o seu ser na medida em que ele o realiza como ser objetivo, isto
¢, na medida em que ele, por meio de suas “forgas essenciais”, produz
em um mundo “exterior”, “material” objetivo em cuja elaboracido (no
sentido mais amplo) ele é real. “A producio pritica de um mundo
objetivo, a elaboracdo da natureza inorganica ¢ a afirmacdo do homem
como ser genérico consciente (...)” [..]: nesta atividade, o homem se
mostra como ¢ segundo o seu “género” como ser humano em
contraposi¢do com o ser animal, vegetal ou inorganico [...]. O trabalho,
assim concebido, ¢ a “afirmacio essencial” especificamente humana: nele
se realiza e se “confirma’” o ser humano (MARCUSE, 1981, p. 20-21).

Retomando a categoria trabalho no pensamento marxista, conseguimos reafirmar,
de acordo com o explicitado, que o trabalho é esséncia humana, dito de outra forma, o
homem sem trabalho nao é homem, pois nao realiza sua esséncia enquanto espécie, nao se
transforma, nao adquire consciéncia, etc. Por meio do trabalho, o homem se torna homem.
O trabalho é uma atividade feita com consciéncia; com isso, o ser humano relaciona-se
consigo mesmo e com o objeto do seu trabalho, por que ele raciocina e coloca em pratica.
Ele nio se confunde com seu trabalho, seu trabalho faz parte de si como exteriorizagao,
mas nio é unidade direta.

Sobre a diferenciacio entre seres humanos e animais: o trabalho humano é feito
livtemente e de forma universal, diferentemente dos animais que produzem pela

necessidade direta, como citado, a construcao de abrigos. Ha duas determinagdes essenciais
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colocadas a partir do trabalho: a primeira de que o homem esta objetivamente “para si”’; e a
segunda que o homem ¢é um ser “objetivo” ou “objetivado”. Ha uma relagao dialética entre
ambas as determinagGes, pois o homem sé esta “para si” na medida em que ele é
“objetivo”. O homem s6 esta “para si” a partir da realizagao do trabalho, onde coloca seu
corpo em funcionamento, realizando prévia-ideagao e objetivacao, adquirindo consciéncia,
realizando sua esséncia, tornando-se humano. E o homem sé ¢ objetivo, por meio da
realizagdo objetiva do trabalho, pois ele, além de se transformar, também transforma a
sociedade, colocando o seu pensamento para todos em um objeto concreto, contribuindo
socialmente para a evolu¢io humana. F por isso que o homem se torna um ser genérico
consciente, pois ele esta em contato com outros seres humanos, influenciando e vice-versa.
Aqui, eles se diferem totalmente dos animais, vegetais ou inorganicos. Por isso o trabalho é
afirmacao da esséncia exclusivamente humana, é a prova de que o homem ¢ ser social.

De acordo com Marcuse (1981, p. 22-23):

[...]. O trabalbo como “atividade vital” especificamente humana se baseia
nesse “ser genérico” do homem: o trabalho pressupde o poder
relacionar-se com o “universal” dos objetos e com as possibilidades neles
imanentes. E no poder relacionar-se com o préprio género se baseia a
liberdade especificamente humana: a auto-realizacio, “autoproducio” do
homem. Por meio do conceito de trabalho livre (do livre produzir), a
relagio do homem como ser genérico com seus objetos se torna mais
clara.

Essas consideragcdes mostram que o trabalho é préprio da vida humana, baseada no
“ser genérico” do homem. Esse conceito diz respeito a identidade da espécie humana;
assim, todo homem ¢é um ser do trabalho. E o trabalho ¢ que o torna apto a relacionar-se
universalmente com os objetos, com os elementos naturais, ¢/ou a natureza socializada.
Isso possibilita também o relacionamento com a propria espécie, pois um novo objeto
trazido 2a realidade influencia toda a sociedade. Dessa forma também viabiliza a liberdade
humana. Ao materializar uma ideia posta em pensamento, ele torna-se livre, ele se

autorrealiza e, no mesmo instante, se autoproduz, pois desenvolve a consciéncia.

[...]- Toda a “natureza” ¢ meio da vida humana, “meio de vida™: ela ¢é
uma condigao prévia que ele tem que aceitar e refazer em sua atividade. O
homem nio pode simplesmente tomar o mundo objetivo ou acomodar-
se a ele; ele tem que apreendé-lo; ele tem que transformar os objetos
deste mundo em 6rgaos de sua vida, que age neles e por meio deles. “A
universalidade do homem aparece praticamente na prépria
universalidade que a transforma a natureza em seu corpo inorganico,
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tanto na medida em que 1) é meio de subsisténcia imediato, como na
medida em que 2) é a matéria, o objeto e o instrumento de sua atividade
vital. A natureza é o corpo inorganico do homem, a saber, a natureza na
medida em que nio é cotpo orginico do homem” [..] (MARCUSE,
1981, p. 23).

A natureza, em sua totalidade, é meio de vida humana. Essa ¢ uma condi¢ao prévia
objetiva da qual dependem os homens, eles tém que concordar e utiliza-la para saciar sua
necessidade. No entanto, o ser humano nao pode aceitar passivamente o mundo como ele
¢, ou naturaliza-lo. Tem que compreendé-lo, e modifica-lo, usando os recursos deste
mundo, como elementos da sua propria vida os quais agem neles, e a partir deles. A
universalidade do ser humano aparece na propria transformacio da natureza em corpo
inorganico do homem, ou seja, ¢ comum a todos os seres humanos a natureza enquanto
seu corpo inorganico, pelos motivos ja mencionados: 1) é o meio de garantir a permanéncia
da vida imediata de modo mesmo elementar; e 2) matéria, objeto e instrumento necessario
ao desenvolvimento da vida social. Assim, o homem ¢ corpo organico e a natureza corpo
inorganico. Juntos, formam uma unidade, mas ndo se confundem. Ha, no entanto, uma
dependéncia do ser humano para com a natureza, sem ela os homens nio existem; o
contrario pode acontecer, ja que a natureza ¢ independente apesar de o homem integrar a

natureza. Nessa medida, vejamos o que nos diz Marcuse (1981, p. 23):

Esta tese sobre o carater de meio para o homem da natureza nao quer
apenas dizer que o homem para poder existir fisicamente tem que
reportar-se 4 natureza como seu “meio de vida” inorganico, que ele, sob
a coagdo direta da “necessidade”, “produz” (apropria, elabora, prepara
etc.) o seu mundo objetivo: como objetos da alimentagdo, vestimenta,
habitacio etc. Marx fala aqui expressamente de “natureza espiritual
inorganica”, de “meios espirituais de subsisténcia”, de “vida fisica e
espiritual do homem?” |...].

O que o autor nos mostra é que o homem nao se relaciona com a natureza sé na
necessidade imediata, também a utiliza na dimensio espiritual, ou seja, sua caréncia traduz
seu carater de ser universal, diferentemente da unilateralidade. Essa reflexdo nos faz
sintetizar que a natureza desenvolve o ser genérico do homem nio sé como meio de vida
material - objetivamente, mas também subjetivamente. Objetivamente, a natureza como
seu “meio de vida” inorganico, quer dizer aquela da qual sob o desafio direto da
necessidade imediata, ele se apropria, prepara, ¢ elabora para saciar sua necessidade. Mas,

nesse processo, ele também se transforma internamente, adquire consciéncia, porque é um

Revista Pegada — vol. 21. n.1 72 Janeiro-Abril/2020



egada MUNDO DO TRABALHO

2o line

ser subjetivo. Por isso as trés expressoes sio utilizadas. A cultura humana ¢ desenvolvida
mesmo na relagaio com a natureza, e com a propria espécie.

Nesse contexto, Marx (2015, p. 85) nos revela:

O engendrar pratico de um mundo objetivo, a elabora¢io da natureza
inorganica é a prova do homem enquanto um ser genérico consciente,
isto é, um ser que se relaciona com o género enquanto sua propria
esséncia ou [se relaciona] consigo enquanto ser genérico. E verdade que
também o animal produz. Constréi para si um ninho, habitagdes, como a
abelha, castor, formiga etc. No entanto, produz apenas aquilo de que
necessita imediatamente para si ou sua cria; produz unilateral|mente],
enquanto o homem produz universal[mente]; o animal produz apenas
sob o dominio da caréncia fisica imediata, enquanto o homem produz
mesmo livre da caréncia fisica, e s6 produz, primeira e verdadeiramente,
na [sua| liberdade [com relacdo] a ela; o animal s6 produz a si mesmo,
enquanto o homem reproduz a natureza inteira; [no animal)] o seu
produto pertence imediatamente ao seu corpo fisico, enquanto o homem
se defronta livre[mente] com o seu produto. O animal forma apenas
segundo a medida e a caréncia da species a qual pertence, enquanto o
homem sabe produzir segundo a medida de qualquer species, e sabe
considerar, por toda a parte, a medida inerente ao objeto; o homem
também forma, por isso, segundo as leis da beleza.

Os animais sao limitados por produzirem apenas sob a dependéncia imediata da
necessidade fisica, para conseguirem reproduzir-se biologicamente. Com isso, nao podem
construir uma nova realidade para si ou sua cria, sio obrigados a viverem eternamente
dessa forma, tém que aceitar a realidade como ela é, pois ndo conseguem dar a si mesmos
outro mundo. Os seres humanos também dependem da natureza para manterem-se vivos,
como os animais; porém, os homens é que fazem a sua prépria historia, por intermédio do
trabalho, mas a diferencga é que os homens produzem na liberdade, por exemplo, segundo
as leis da beleza, isso significa dizer que podem produzir para saciar caréncias subjetivas, e
nao apenas objetivas. Podem relacionar-se com tudo, com toda a natureza, e com a propria
espécie. Isso é o que o caracteriza como um ser universal; nessa medida é um ser genérico
consciente. Com isso, pode construir outra realidade social, conseguem dar a si mesmos
uma nova forma de vida. Essa ¢ a liberdade que s6 os seres humanos possuem, significa a
possibilidade de escolher entre alternativas concretas. O trabalho torna o ser humano livre,
porque, por meio dele, pode produzir o que quiser, ¢é livre para criar infinitas possibilidades.
Os animais produzem apenas para manterem-se vivos como seres biologicos que sio. Os
homens produzem universalmente. Isso ¢ para toda a sua espécie e outras espécies, 0s

animais produzem unilateralmente, produzem apenas para si mesmos e/ou suas ctias.
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Por ser universal, o homem tem o atributo da liberdade, nesse sentido Marcuse

(1981, p. 24-25) sintetiza:

[...]- Nessa liberdade, 0 homem reproduz “toda a natureza”, faz que ela
decorra juntamente com sua propria vida, transformando-a e
apropriando-a, ainda quando essa producio nio satisfaca uma
necessidade imediata. Assim, a histéria da vida humana é, a0 mesmo
tempo, histéria de seu mundo objetivo, de “toda a natureza” [...]. O
homem nio estd na natureza, a natureza ndo é seu mundo exterior, a0 qual
ele teria que dirigir-se a partir de sua interioridade, e sim o homem ¢é
natureza, a natureza é sua “‘exteriorizacdo”, “sua obra e sua realidade”
[...]- Onde quer que a natureza se encontre na histéria humana, ela é
“natureza bumana’, ao passo que o homem, por sua vez, é “natureza
bumana’. |..] A base da unidade assim conseguida entre o homem e a
natureza ¢ agora desenvolvida a determinagdo decisiva de objetivacio
[...]- A objetivagdo pertence como tal a esséncia do homem — da mesma
forma que sua naturalidade --- e, portanto, nio pode ser “superada” [...].

Por ser liberto, o ser humano transforma toda a natureza; assim a reproduz,
juntamente com sua vida, a partir do momento que se apropria e a transforma, ainda que
nao seja para uma necessidade imediata. Assim, podemos perceber que a histéria da vida
humana ¢ igualmente histéria de seu mundo objetivo, pois 0 homem ¢ um ser do trabalho,
e assim constrdi seu mundo objetivo. Isso revela o fato de que, ao nosso redor, tudo que
nao ¢ natureza natural é natureza socializada, que foi transformada pelo trabalho humano,
para atender aos interesses sociais. Dessa forma, o homem nio esta na natureza, pois ela
nao ¢ algo exterior ao homem, ela esta fora do seu corpo organico, mas ¢ ainda seu corpo
inorganico, é um par dialético corpo organico/corpo inorganico. Formam uma unidade. E
sua obra e realidade, por isso a justificativa de que onde ha natureza na histéria do homem
¢ “natureza humana”, pois foi transformada de acordo com o trabalho do homem, e o
préprio homem também ¢é “natureza humana”. Nesse momento, chegamos a consideragao
também de que, assim como o trabalho é esséncia humana, a objetivagao que faz parte do
processo de realizacao do trabalho também ¢ da natureza do homem, ¢ esséncia humana.

Sobre a objetivagao, Marcuse (1981, p. 20) dissertou:

Objetivacdo da “vida genérica”, pois no trabalho niao é o individuo
isolado que atua e a objetividade do trabalho ndo é objetividade para o
individuo isolado ou para uma simples multiplicidade de individuos
isolados — ao contrario, é exatamente no trabalho que se realiza a
universalidade tipicamente humana.
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A partir da exposi¢do do autor, pensamos que a realiza¢ao do trabalho humano nao
¢ obra de um individuo isolado, pois o homem ¢é um ser social, s6 se humaniza em
sociedade, o trabalho ¢é atividade consciente que s6 se desenvolve na convivéncia com a
propria espécie. Com isso, a objetivagao da “vida genérica” é influenciada nesse mesmo
tempo pelo trabalho dos outros homens, e esse trabalho passara a influenciar outros seres
humanos. Com isso, o trabalho nio tem como ser individual sem influéncia de ninguém,
pois s6 conseguimos pensar a partir do real, e o real foi construido pelo trabalho humano,
portanto por outras objetivacdes anteriores. Assim, minha consciéncia foi se
desenvolvendo, por isso de toda forma nao somos neutros, pois fomos influenciados pela
vida em sociedade, e isso é a universalidade propria dos homens, produzir para toda a

espécie e ser produto dela.

[..] a segunda caracteristica fundamental da objetivagio: ela ¢é
essencialmente  atividade “social” e o homem objetivado ¢
essencialmente um homem “social”. O campo dos objetos do trabalho ¢
um campo de atividade vital conjunta; nos objetos do trabalho o Outro se
torna visivel para o homem em sua realidade. As “formas de
comunicagdo” originais, as relagGes essenciais em que o homem se
encontra com outros homens se manifestam em relacionamento,
propriedade, desejo, necessidade, gozo comuns do mundo objetivo.
Todo trabalho ¢é trabalho com, para e contra outros, de tal forma que
somente ai os homens se mostram uns aos outros e entre si 0 que
realmente sdo. Assim, todo objeto em que um homem atua, em sua
individualidade, ¢, “a0 mesmo tempo, sua prépria existéncia para os
outros homens, a existéncias desses outros essa mesma existéncia para
ele” [...] MARCUSE, 1981, p. 30-31).

Como dito anteriormente, nao ha neutralidade na forma de pensar e agir, pois
somos construidos socialmente. Por isso a segunda caracteristica fundamental da
objetivagao ¢ que, por meio dela, o homem torna-se social, pois ele ¢ objetivado, ele expde
o que havia em pensamento na realidade objetiva para todos os outros homens. O homem
nunca trabalha sozinho, pois sempre constréi objetos, partindo de algum pensamento
objetivado por outro ser humano, e o seu trabalho gera também objetos para outros
homens. Por isso o autor diz que um homem se torna “visivel” para o outro, pois
percebem que dependem do trabalho do outro, nio produzem tudo de que precisam
sozinho. Com isso, gera um convivio social entre aqueles que produzem elementos para a
sociedade. E, assim, cada ser mostra-se o que é para os outros. Um homem produz um

objeto e nele coloca sua individualidade, pois a forma de realizar o trabalho, a criatividade,
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etc. ¢ particularidade que cada ser possui, e isso serd mostrado como sua existéncia para os
outros homens, e vice-versa. Desse modo, vemos que o mundo é uma produgdo social.

Vejamos o que Marcuse (1981, p. 31) atesta:

Se o mundo objetivo em sua totalidade ¢ compreendido como “social”,
como a realidade objetiva da sociedade humana e, com isso, como
objetivagdo humana, entdo ele jd ¢ determinado como realidade histdrica.
O mundo colocado a cada momento para o homem ¢ a realidade de uma
vida humana ocorrida que, embora ja decorrida, estd presente
exatamente sob a forma que deu ao mundo objetivo. Uma nova forma
do mundo objetivo, portanto, estd sempre na base e superacdo de uma
forma antetior apresentada; neste movimento de superacio a cada
momento do passado no presente é que surge pela primeira vez o
homem real de seu mundo: “a historia é a verdadeira histéria natural do
homem”, seu “ato de formac¢ao” [..], sua “producdo” por meio do
proprio trabalho [..]. E a histéria “se torna” nio somente o homem,
como a propria “natureza”, na medida ela nio ¢ algo “exterior” ao
homem, pois, pelo contrario, pertence a objetividade superada e
apropriada pelo homem: a “histéria universal” é “o devenir da natureza
para o homem” |[...].

O que nos é colocado é que, em totalidade, na integralidade das relagoes, a realidade
objetiva da sociedade humana ¢ resultado da objetivagao humana, por isso ¢ realidade
social. Com isso, constitui-se como realidade historica, ou seja, nao ¢é eterna, nao é
imutavel, pois ¢é constantemente transformada, evoluida. O mundo como nos ¢
apresentado ¢ realidade histérica, porque ele nem sempre foi assim, e nem sera
eternamente assim como o conhecemos. Cada momento histérico traz consigo elementos
de sociedades passadas. Com isso, as novas formas de sociedade que virao levardo também
consigo elementos dessa sociedade. Essa formulagao nos apresenta entao que a historia é a
verdadeira histéria natural do homem. Isso significa que a histéria mostra como o homem
se relacionou ao longo dos tempos, transformando a natureza, a si mesmo, e a sociedade, o
que ¢ algo que pertence a natureza humana. E, entio, a histéria ¢ seu “ato de formac¢ao”, na
medida em que o homem ndo nasce pronto e acabado, ele se constrdéi. A historia é ainda
dita de outro modo, a producao do homem por meio do trabalho. Portanto, o homem
metamotfoseasse na relagio homem/natureza e na relagigo homem/homem, pois o
trabalho ¢ social; entdo, ha relagdes entre homens que trabalham e os resultados dos seus

trabalhos, e isso faz com que se contribua na formagao do ser humano.

Somente agora, depois que a totalidade da esséncia humana como
unidade entre o homem e a natureza foi concretizada por meio da
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objetivacdo pratico-social-histérico, é que se torna compreensivel a
definicdo do homem como ser genérico “universal” e “livre”. A histéria
do homem é o acontecer de “toda a natureza”; sua histoéria é um
“produzir e reproduzir” da natureza, um prosseguir do ser objetivo por
meio de nova superagio da sua forma presente. Em seu relacionamento
“universal” com toda a natureza, esta ultima, portanto, nio ¢ sua
limitagdo ou um exterior estranho a ele, que o condiciona com um outro,
ela é sua manifestacdo, afirmacio, atuacao [...] (MARCUSE, 1981, p. 31-
32).

A esséncia humana ¢é aquilo, que ¢ inerente a todos os seres humanos. A
objetivagdao pratico-socio-historico significa que é: 1) pratico porque o corpo humano entra
em exercicio pratico para executar aquilo que a mente arquitetou; 2) o trabalho é o que
torna o homem em um ser social, humaniza-o, o homem sé consegue sobreviver a partir
do trabalho de outros homens, um homem s6 nao produz tudo aquilo de que necessita, e é
ai que ele percebe o outro ser humano como outra consciéncia em si distinta dele; 3) e
histérico porque a sociedade se transforma ao longo do tempo por meio do trabalho; os
homens fazem a realidade na qual estao inseridos, sempre devolvendo a sociedade a etapas
posteriores (porém ha contradigdes; isso significa que, nem sempre, a sociedade esta
mudando para melhor, pois ha retrocessos), por meio da realizagdao do trabalho.

Conforme analisa Marcuse (1981), podemos compreender o homem como ser
genérico “universal” e “livre”. A todo o momento, o homem tenta superar a atual forma
presente, pois, constantemente, ele depara-se com a realidade. Com isso, produz e
reproduz a natureza, de forma que ele aproveita objetos feitos por outros homens e os
transforma segundo suas vontades e necessidades. Nisso, ele pode até reaproveitar
elementos que constituem tal objeto para construir um novo (objeto). A natureza, no
entanto, nao condiciona o homem; ela possibilita 0 homem a transformar-se e transformar
a sociedade; portanto, ela nao limita o homem, ela da a ele as ferramentas fundamentais
para construir sua vida material e espiritual, sua vida objetiva e subjetiva, em escala
mundial, é essa também uma dimensio do cariter universal do homem. Nessa linha de

exposicao, Marcuse (1981, p.32) acrescenta:

Devemos agora tomar em conjunto as determinag¢Ges que se reuniram no
conceito do homem como ser universal e livre. O homem se “relaciona”
consigo mesmo e com o set, ele pode superar, apropriar o que ¢ dado e
posto para ele, dando a ele sua propria realidade, realizar-se a si mesmo
em tudo. Essa liberdade ndo contradiz a penuria e as necessidades de que
falamos anteriormente, e sim se baseia nelas, na medida em que s6 ¢é
liberdade como superacdo do que é dado e posto. A “atividade vital” do
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homem ¢ “nido uma determinabilidade, com a qual ele se confunde”,
como o animal [...]; ela é “livre atividade”, uma vez que o homem pode
“diferenciar-se” da determinabilidade direta de sua existéncia, pode
“torna-la objeto” para ele e supera-la; ele pode transformar sua existéncia
em “meio” [...], dar a si mesmo sua propria realidade, “produzit” a si
mesmo e sua objetividade. B nesse sentido profundo (e nio apenas no
biolégico) que deve ser compreendida a afirmacido de que “o homem
produz o homem” [..], de que a vida humana ¢é a vida propriamente

3 ¢

“produtiva”, “a vida que produz a vida” |...].

O homem como ser genérico universal e livre expressa bem sua ontologia, mostra
que ele se relaciona consigo mesmo e com a sua espécie, além de se transformar, também
transforma a sociedade, portanto, os outros homens. Ele relaciona-se consigo mesmo
quando pde materialmente um projeto que habitava na sua consciéncia. Esse projeto, por
sua vez, surgiu pelo seu convivio em espécie e, a partir da objetivacio, modificara a
realidade, trazendo algo novo ao real, por isso influencia os outros homens, ou seja,
quando existe uma objetivagao, a realidade altera-se, pois tem uma interven¢ao humana
(pode ser um objeto novo, por exemplo) que passara a influenciar e ser influenciado por
outros homens. Ele (0 homem) s6 ¢ livre pelo seu trabalho, porque supera, apropria-se da
realidade e a faz diferente. Assim, da a si mesmo e a sua espécie uma nova realidade
construida de acordo com sua vontade e forma. Essa é a atividade vital do homem, ele s6
vive enquanto homem porque faz isso. S6 é possivel por nao ser determinado pela natureza
como o animal que é condicionado a viver de uma dada forma durante toda sua vida, ele (o
homem) recebe da natureza seu corpo e os elementos fisico-quimicos disponiveis nela,
mas, por meio do trabalho, ele organiza a natureza de acordo com seus interesses, portanto
ele ndo é um ser obrigado a viver da mesma forma durante toda a vida. Isso é superacio da
realidade. Entdo, como ja dito, ele da a si mesmo e aos seus semelhantes a realidade que ele
tem desejo, por isso a afirmag¢ao de que o homem produz o homem nio s6 no sentido da
reprodugao bioldgica, mas também social, porque os homens nio nascem prontos e
acabados, desenvolvem-se no convivio social, inclusive na escala mundial.

Retomando o que Marcuse (1981) coloca sobre a questao da “determinabilidade”
do ser humano pela natureza, Bomfim (2015) também reflete acerca de tal problematica,
partindo também do Marx, dizendo que a natureza determina fisicamente/biologicamente
os seres humanos, dando a eles, portanto, sua estrutura corporal e a natureza com seus
elementos fisico/quimicos de modo geral a seu dispor; no entanto, os homens sio setes
socials € ndo apenas seres organicos naturais, a esséncia do ser humano nao é dada pela

natureza porque ele é um ser que se faz sécio-historicamente, que se constréi em sociedade
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e de acordo com cada momento histérico. Isso s6 é possivel a partir da produgao material
da vida, por intermédio do trabalho. O ser humano se desenvolve em sociedade,
relacionando-se com a natureza, e com os objetos construidos pelos outros homens na sua
relacio com a natureza. Dessa forma de relacdes é que os homens transformam a si ¢ a
sociedade, confirmando, assim, o trabalho como esséncia humana. Freire (2001, p. 40)
complementa dizendo: “Ninguém nasce feito. Vamos nos fazendo aos poucos, na pratica
social de que tornamos parte”.

O homem depara-se com a realidade, e trabalha para altera-la. Essa necessidade de
modifica-la surge para si em consciéncia pela sua vivéncia pratico-social, portanto o
homem ¢ sujeito, e tem o mundo como objeto seu e, no mesmo instante, ele é objeto, e o

mundo sujeito. O homem produz o mundo e é um produto social do mundo.

Com isso, a determina¢io do homem retorna ao ponto de partida: ao
conceito fundamental de “trabalho”. Torna-se claro, agora, em que
medida o trabalho pode ser tomado, com todo o direito, como categoria
ontolégica: na medida em que na produgio, elaboracio e apropriacio do
mundo objetivo o homem da a si mesmo sua prépria realidade, na
medida em que sua “relacio com o objeto” ¢ exatamente a “afirmagio da
realidade humana” [...], o trabalho ¢ a verdadeira expressiao da liberdade
humana. No trabalho o homem se torna livre, no objeto do trabalho ele
realiza livremente a si mesmo: “na medida em que (...) para 0 homem na
sociedade a realidade objetiva se torna realidade das forgas essenciais do
homem, realidade humana e, por isso, realidade de suas priprias forcas
esséncias, todos os objetos se tornam para ele a objetivacdo de si mesmo,
objetos que afirmam e realizam sua individualidade, sexs objetos, isto é,
ele mesmo se torna objeto” [...] (MARCUSE, 1981, p. 32-33).

Percebemos, ao longo da discussdao, que o debate girou em torno do conceito de
trabalho, sem o qual é impossivel compreender o ser humano na perspectiva Marxiana e
Marxista. Faz parte da ontologia humana, sem ele (o trabalho), nao consegue reproduzir-se
socialmente. Pois é por meio do trabalho que ele produz, elabora, e se apropria do mundo
objetivo, produz sua realidade, e dé a ela sua identidade. O faz e o refaz do seu modo, essa
sua relacdo com o objeto ¢é a afirmacgao da realidade humana; sem isso, o homem nio é
homem, nao é um ser social, é ser organico natural apenas, nao se liberta. O homem s6 ¢é
livre a partir do momento que comeca produzir com seu trabalho aquilo que deseja, de que
necessita, possibilitando a si mesmo uma nova realidade, afirmando sua individualidade,
construindo uma alternativa concreta socialmente.

Nesse momento, necessitamos clarificar o conceito de esséncia humana.
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Marx compreendia “esséncia humana” como o conjunto dos tracos
fundamentais que permanecem intocados pelo desenvolvimento
histérico da humanidade, que sdo inseparaveis do homem como tal e sdo
caracteristicos de cada individuo humano em qualquer forma de vida
social. Esta é, essencialmente, a posi¢io representada, por exemplo, no
estudo que interessa a essa pergunta dirigido pelo filésofo polonés M.
Fritzhand: “a ‘esséncia do homem’ pode incluir apenas elementos que
nio s6 sdo caracteristicas exclusivas aos homens, mas que também
permanecem como partes constituintes invariaveis do repertério de
tracos humanos, ou seja, que sao insepataveis dos homens em qualquer

forma de sua existéncia social”. [...] (MARKUS, 2015, p. 89).

O autor parte do pensamento de Marx e diz que esse conceito trata de perceber
aquilo que permanece intocado mesmo com o desenvolvimento da sociedade, e 0 homem
carrega consigo independentemente de que forma esse sujeito viva socialmente. Ele cita
ainda o que responde um filésofo polonés M. Fritzhand a essa pergunta, e vemos que a
esséncia humana para esse, nao s6 sio aquelas caracteristicas que s6 os homens as
possuem, mas também aquelas que eles carregam consigo como partes suas
independentemente do espago e do tempo.

Podemos ver a caracterizacao conceitual da totalidade da esséncia humana:

[..]. Como vimos, de acordo com esta concep¢io, a “esséncia do
homem” pode ser encontrada no trabalho, na sociabilidade e na
consciéncia, [...] assim como na universalidade que abarca esses trés
momentos e que se manifesta em cada um deles. [..] (MARKUS, 2015,
p. 87-88).

Vemos trés, dentre os principais conceitos que explicam a esséncia humana: o
trabalho, aquele que faz a intermediacio entre o homem e a natureza, entre o corpo
organico e o corpo inorganico. Nesse mesmo instante, o ser humano adquire consciéncia,
que ¢ o terreno formado pela agdo pratica e pela sociabilidade, que ¢ formada pela
convivéncia social e a determinacio sécio-historica. Os trés instantes nao funcionam de
maneira apartada, sao relagdes dialéticas, um influencia os outros e vice-versa. Assim, a
universalidade permeia toda essa relagio, logo todos esses atributos ontolégicos siao
universais: o trabalho, a consciéncia e a sociabilidade.

Segundo Markus (2015, p. 99) “[...]. Para Marx, a “esséncia humana” reside

< 2>

precisamente na “esséncia” ou no “ser” do processo social global e evolutivo da

b

humanidade, e na unidade interna desse processo. [...]’
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O que se conclui como esséncia humana ¢ aquilo analisado no processo social
global e evolutivo da humanidade; nio se atestam por esséncia do ser humano dados
atributos de grupos particulares, como as culturas que se distinguem mundialmente. Por

isso se confirma o homem como um ser genérico universal.

CONSIDERACOES FINAIS

Conseguimos analisar, no decorrer das reflexdes que foram aqui elencadas, a
fundamental importancia da compreensio da categoria trabalho para a compreensio da
ontologia do ser social. Essa categoria permeia o centro do debate como podemos verificar
nas variadas dimensoes, que ndo sao possiveis de serem visualizadas no contato imediato,
ficando na aparéncia do fenémeno; é necessario ir além, buscar a raiz, até a esséncia.
Algumas das descobertas aqui sintetizadas surgiram no século XIX com Marx e Engels, e
permanecem validas, porque, como vimos, esse conceito é fundamental para compreender
a histéria mundial.

O ser humano nio vem determinado deterministicamente pela natureza, pois ele
nao ¢é apenas um ser natural, é também um ser social. Ele ¢ ser natural na medida em que
precisa saciar cotidianamente necessidades como os animais. E ¢ ser social na medida em
que realiza o trabalho. Essa necessidade sé surge pela vivéncia social, e s6 o faz porque
consegue de antemao projetar na mente o que materializara concretamente; nesse processo,
adquire consciéncia. Ele nao aprendeu trabalhar sozinho, foi preciso estar em comunidade,
que ¢é a sociabilidade. Por isso o trabalho de um influencia os outros, e vice-versa.
Consequentemente, aumenta a populagao pela reproducio bioldgica, formando as familias,
vilas, comunidades, etc. Com isso, a sociedade torna-se mundial e cada vez mais complexa.
O homem torna-se assim um ser universal, pois é capaz de relacionar-se com toda a
natureza e com a propria espécie; essa ¢ a universalidade. E, nessa medida, conseguimos
ver que os seres humanos pelos seus atributos ontologicos podem torna-se seres livres, na
medida em que conseguem possibilitar outra realidade a si mesmos e sua espécie. S6
mesmo a espécie humana pode ter liberdade, pois deixa de viver apenas como um ser
natural, e torna-se social, diferentemente, por exemplo, dos animais, que sao obrigados a
viverem da mesma forma pelas legalidades da natureza. Por isso, ontologicamente, o

homem ¢ um ser genérico universal e livre.
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