A GEOGRAFIA FRENTE UM ESPACO )
DESSECULARIZADO: QUAL A NOSSA CONTRIBUICAO
NA SUA INTERPRETACAO?*
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Resumo: O presente artigo pretende refletir sobre a relagdo entre a
peografia e a religiao. Pari tanto. discutimos, num primeiro momento, a
secularizacio vivida por nossa sociedade a partir do Huminismo ¢ da
ascensio do pensamento positivists de A, Comte. Num segundo
momenta apresentamos alguns comentirios sobre o que Berger (2001)
chama de dessecularizagio bem como sobre suas implicagbes na
expansia dos utuais movimentos religiosos destacando a “explosiv
evangélica”. A partir desse ponte fazemos um comentirio sobre 0s
estudos de religido na geografia de influéncia positivista ¢ marxista para,
posteriormente. discutitmos alguns efementos que possam [uzer com
yue a geogrutia também participe desse debate ¢ contribua, por meio de
suas pesquisas. com a interpretagio desse complexo contexto religioso.

Palavras-chave: Geografia;, Religido ¢ Espago Geogrifico.

Resumen: El articulo presente piensa contemplar sobre la relacién entre
lu geografia y la religion, Para tanto, nosotros discutimos, en un primer
momento, el secularizagio vivido por nuestra sociedad que cmpieza de
Huminist y de la ascensién del positivist del pensamicnto de A, Comte.
Iin un segundo momento, noSOIros presentamos algunos comentarios en
el uno ese Berger (2001) los desseculanizagio disparan asi como sobre
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i implicaciones de los movimientos religiosos actuales que dest .
“explosion evangélica.” Para salir de ese punto nosotros constituin
un comentario en los estudios de la religidn en la geografia de posit )
de influencia y marxista, después, nosotros discutimos algunos elern ol
con gue pueden hacer que la geografiu participa cn ese deban
contribuye, a través de sus investigaciones, con la interpretacion v o
complejo el contexto religioso,

Palabras-clave: Geografia: Religion e Espacio Geogrifico.
1.INTRODUCAO

um simbolo religioso transmite sun MENSAZEI MESTIO YL
deixa de ser compreendido, conscientemente, en 4o
wialidade, pois um simbolo dirige-se ao ser humano intey )
© ndlo apenas i sua inteligéncia, (Mircen Eliode)

Ao nos depararmos com a citagio acima, podemos indici
0 antor se refere a um simbolismo religioso que estd integrado. ligoil-
presente, na vida do homem mesmo quando este nio o comprecink
conscientemente. Mas, de que homem estamos falando? Em o
momento histérico viven esse sujeito? Ou ele se refere ao honn
modermno do século XXI, aquele que vive em constante contato cons
grandes teenologias da informdtica, com os grandes avangos dos meio
de comunicagiio, que vive num mundo global {pelos menos do ponto|
vista econdmico) e que possui um certo contato com os conhecimenio
aientificos”? Como compreender que esse homem ainda hoje vive cn
contato com uma forma simbélico-religiosa em sen dia-a-dia?

No Huminisma, com a ascensdo do conhecimento cientifico
portanto, com a busca de uma interpretagio racional  da realidisl
considernvi-se que o homem estaria “livee” das amarras do simbolivin
mitico-religioso sendo estes considerados “[...] formas arcaii
latalmente ligadas & dominagao politica radicional e 3s antigas estnitie
de classe.” (CRESPI, 1999, p. 11). Dessa forma, segundo ¢« .
mesmo autor,
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|...] hé a tendéncia de se considerur a religidio como fendimeno
especifion de um estigio ainda ndo evolufdo da histéria da
humanickude ¢, poranto, COMO um Momento que devia ser
superado através do conhecimento cientifico e pelis denincia
do cariter ideoldgico de toda crenca religiosa.
(CRESPL, 1999, p. 09).

Também Luagand (1986) discute a questio do rucionalismo
cientifico frente ao fendmeno religioso enfocando o “divdrcio” entre a
ciéncia e a religido. Segundo a autora,

o Renascimento inaugura wma nova visio do mundo, wma
postura diferente em relagio i natureza, que se postula em
uma atividade cientifica diante da mesma |, ] o8
desenvolvimentos posteriores levaram. apds o séeuto XVIIL
a0 total divorcio entre ciéncia e religido. O racionalismo do
séeulo XVIL ¢ @ base inconsciente de todos os
pensamentos cientificos posteriores até nossos dias.
(LAGANA, 1986, p.(8-09).

Essa postura do século X VI, de uma certa forma de influéncia
posilivisia, procuraviy, portanto, nomear a ciéncia ¢ 4 razio como as
unicas formas de se interpretar a realidade anunciando, ussim, o fim de
uma era na qual a rebigifio estava no centro de qualquer interpretagio da
realidade, Chegou-se & implantar um culto & Deusy Raziio onde essa ™
|..] tomou efetivaniente o lugar da Virgem Maria nas igrejas, e também
estas foram consagradas o culto de uma revolugido {a Revolugio
Francesa). A Catedral de Notre Dame foi chamada de o Templo da
Razio." (MOSSE apud LAGANA, 1986, p.10).

Nessa tentativa do homem racional do século XVITT em culmar
a Deusa Razio consideramos pertinente citarmos a Igreja Positivista,
fundada por Augusto Comie, a qual possui templos no Brasil, como o
Templo da Humanidade, no Rio de Janeiro. Seu reverendo expds, no
jomal Folha de Sio Paulo, de 13/05/2001, algumas bases dessa doutrina.
Segundoe cle, nessa religido ndo hi um culto especial a um deus
onipotente, “A adoragiio € feita d humanidade, entidade coletiva formada
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pelos seres humanos que contribufram parca 0 progresso da civilizogan
{FARIA, 2001, p. 14). Assim como & igreja catélica, & lgreja Positiv 1
lambéim possui suas imagens porém, segundo a reportagem do refernle
jornal, essas imagens sio bustos de filGsofos, cientistas e artistus | |
apontados por Comte como grandes expressoes do penssmento humi -
{FARIA, 2001, p. 14), Além disso, as coincidéncias com a Revoli o
Francesa nao ficam apenas no culto i Deusa Razio. Essa Igreja poso
scu proprio calenddrio, o qual fora elaborado por Augusto Comae
inicia-se em | 789, ano da Revolugio Francesa,

Mas, a impressdo que se tem, € que mesmo com tado oo
advento do conbecimento clentifico, com essa forma racional de
entender o mundo; mesmo com o desenvolvimento dos meios (.
comunicagao ¢ da informatica, o homem {ou pelo menos parte el o
ainda hoje vive ligado, em contato com o mundo religioso, Seguiml.
Crespi (1999, p.12)

[...] nn primeira fase do processo de secularizagino, as velin
crengas religiosas foram substituidas por novas crengo
tipo utopico, ¢ somente na época contemporanea o fim
grandes ideologias do século XI1X determing o fm doson
unitirias em condigio de assegurar valores comuns b
referéneta para a atividade individual e coletiva. Com efen
0 nossat época, o ¢ no progresso e ma cilnetn for colocal
em discussio |...] O conhecimento tecnolSgico e cientilv v
na realidade veio se revelando progressivamente como i
forga autdnoma, dirigida 36 pela Iégica da propria avio
reprodugio e, como tal, suscetivel a fugir do controle Jo «
humano.

E o autor vai ainda mais longe quando faz wma erftica s
progresso tecnoldgico e cientifico. Segundo ele,

1] tal progresso [tecnoldgco e crentilico] € msuficiente pu
fundamentar de modo consistente as nossas sdentidad

individuais e coletivas e, além disso, fornecer responis
adequadas as exigéneias vituis relativas ao sentido da now

vida e 35 orientaghes de valor de nossuas agoes
(CRESPL, 1999, p. 12).

Além disso, 0 autor também destaca o impacto do processo de
globaliza¢iio em toda sua conjuntura e o fortalecimento dos lagos de
pertenca e de formagao de diversas unidades nacionais via grupos étnicos
efou religiosos. Para ele,

[...] quer as identidades individuais quer os sentidos de
pertenga coletiva tornaram-se problemiticas por causa Jda
crescente diferenciagio dos papdis e dos Gmbitos de
pertenca, provecando, por reagdo, a procura de identificagdes
mais imediatas com o grupos étnicos de origem on com oy
cemponentes culturais ligades a tradigdes ancestrais, em
especial, aquelas religiosas, que por vezes sao ulilizadas,
como nos paises islimicos, pars reconstrinr 4 unidade
nacional.. (CRESPI, 1999, p.13).

Ainda no que diz respeito 4 globhalizagio, essa tem procurado
criar, por meia de novas tecnologias de informagio ¢ da expansio do
capitaismo neoliberal o partir da queda do socialismo soviénco e da
Guerrs Fria', uma sociedade de consumo exacerbado onde tudo ende a
se ransformar em mercadoria e, a partir disso, criar condigdes pam o
propna reprodugao do sistema. Com isso, cria-se a idéia de uma cultura
global e homogénea mas que €, na realidade, um mundo fragmentado
marcado por suas diferengas étnicas, religiosas ¢ culturais. E isto tem
causado grandes impactos sobre a sociedade, como uma alta
concentragan de riquezas, individualismo crescente, competitividade ¢,
até mesmo, segundo alguns autores, uma coise da modernidade®, Segundo
Moveira (1998, p. 146}

* Segundo Willlism ¥ Ryan, “com o fim da Guerra Pria, por exempho, muttas consalram
gue o basco Mundial © o FM1 130 [azem outra cotss sendo spbeir o ideologin b v
liberal em escala mundial, 2m nome das grandes powdncias, membros do G7.' (RVAN, 'iaw)
p. 19-20).

! Segurdo Gemucia, "todo ello sc vio favarecido por kos modelos noofrherales yc sl
of individsalimo y 1 compenitividad " (GUMUCIO. 1999, p.12),
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a conclusio é que o sistema capitulista, atraveés oy
globalizagio dz cultura do mercado, pretende estabelecer o
mercado comeo instiincia privilegiada ¢ Gnica de regula
sucial e principal matriz cultural para todos os povos ||
Neste mesmao movimento a cultura do mercado provin
disleticamente o aparecimento de movimentos culturi «
relighosos aparentemente contrinios, como o fundamentalisin.
islamico, que. sem enfrentar ou negar radicalmente a 161 1
do mundo capitahista, sem duvida resiste & expansao b
mundo culturzl ocidental.

E isso tem causado algumas reagbes em sentido contririo o
expansiio do capital, Ryan (2000} coloca que, segundo o senador Leila
Sharaf, du Jordinia,

[.--] 0 individualisino, ligado ao neoliberalismo mundial e s
fidis mensageirns — as CMpresas ransnacionats ¢ as midiv
ocidentais — destréi os valores familiares ¢ comunitirios., g
Ao os lundamentos do equilibrio socsal, (RYAN. 2000, p. 1t

Ainda de acordo com a autor, na Africa, a reagho tem aconteci
no mesmo sentido:

u maioria dos intelecruais africanos acham que a ideoloygin
liberal nio € seniio outra forma de neocolonialismo, e i
iss0 nrejeitu. Particularmente, porque ek se insere atualinent:
nas politicas de ajuste estrutural que, segundo eley
destroem, mais do que reforgam, os valores africamy,
religiosos e tradicionais. (RYAN, 2000, p. 17).

Segundo Gumucio { 1999), socidlogo chileno, esse processn (v
globalizagio tem causado grandes impactos nos movimentos religioso:
Segundo ele, “en el marco de esta dindmica compleja, contradictorio v
paradojal de la globalizacién han de comprenderse los cambios simbdlico
culturales que afectan a las sensibilidades y al campo religiosu.
{GUMUCIO, 1999, p. 14), No que diz respeito ao cristianismo, essa
imxlificagdes podem ser identificadas nos movimentos que consisteim

em dar maior énfase a5 questdes subjetivas, como o movimento
carismético, na lgreja Catélica, ¢ uos pentecostais, entre 0s protestiantes,

Berger (2001) chama o crescimento desses movimentos ente
os protestantes de “explosiio evangélica”, cujo componente que miis
cresce ¢ o pentecostal, o qual € caracterizado por combinar uma “[...|
ortodoxia biblica e uma moralidade religiosa com uma forma extatica de
culto e uma énfase na cura espintual,” (BERGER, 2001, p. 15). Segundo
0 mesmo autor, essa “explosdio evangélica” tem conseguido grande
nimero de adeptos em virias partes do mundo, como o Extremo Oriente,
Coréia do Sul, Filipinas, Pacifico Sul, mas, sua maior expressio em termos
de novos fidis € nu América Latina. E essa conversio tem provocado
algumas transformagoes culturais coma “[...] atitudes novas em relagiio
#o trabalho ¢ wo consumo, um novo ethos educacional [...]"
(BERGER, 2001, p. 15).

Também Crespi (1999, p. 13) identificou uma retomada pelo
sentimento religioso. Segundo ele, “[...] o fendmeno do aumento dos
movimentos religiosos ¢ das seitas de cunho religioso aparece mais
acentuado justamente naquelas sociedades em que, como por exemplo
nos Estados Unidos, vieram mormente afirmando-se os efeitos do
desenvolvimento tecnoldgico.™ E o autor continua pois, segundo ele,

nesta perspectiva, a atual retomada do interesse pelas
concepgdes religiosas nio aparccem como um fendmeno
nove, mas comoe o reaparecimento daguela fungio essencial
de integraciio ¢ de cerleza que. nas sociedades do passado,
foi em grande parte disciplinada pelas religides. De resto,
desde as suas ongens, a sociologia destacou a importincin
da religito como forma de mediagio simbolica apta para
consolidar os lagos sociais e fortalecer as ordens normativas.
(CRESPI, 1999, p. 140,

Moreira (1998, p. 148) também destaca o relacionamenta atual
do homem com o religioso. Segundo ele. “é de sva visdo de mundo, de
sua religio. ainda que se chame ‘filosofia de vida' e seja seculurizada,
que as pessoas interpretam o que acontece com elas, gque toma decisoes
e aponta o rumo para onde descja orientar suas existéncias.” E o ko
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continug quando destaca que € o mistério de Deus que esti ateelado o
liomem na tentativa desse dltima de se humanizar. Segundo ele,

[..] nflo é da cséncia gue se espera uma resposta pelo seatil
das coisas e da vida [...] Nio € da economia que se espes i
jufzo sobre 0 grau de humanidade ou desumanidade

préprias préticas econdmicas. Quem sube chegamos o prn
tamanho de manipulagio do humano, que somente o misicon
de Deus, proclamado ¢ vivido na experiéacia cnistd nun

genuina, assim como em outras grandes tradigoes religion
aparega como o muior aliado dos homens no seu esforge &

humanizaglio. (MOREIRA, 1998, p. 148).

Diante desse complexo quadro que envolve religido e sociedade
como a geografia pode contribuir com esse debate? Qual o papel des
ciéncia frente 4 um mundo que vive, segundo Berger (2001) uni
dessecularizagao? Quais sao os impactos dessa “dessecularizagio™ no
espago geografico? Sdo questdes como essas que nos fazem pensi
numa abordagem geogrifica do fendmeno religioso,

2.GEOGRAFIA E RELIGIAO

Entretanto, para podermos apontar as contribuigoes do discurso
geogrifico frente as questdes levantadas compreendemos que
inicialmente, devemos estabelecer algumas relagdes entre a geografia .
a religido. Consideramos que a primeira relugiio que se pode [uzer entn
elas é que ambas séio duas praticas sociais, ou seja, ocorrem socialmente
envolvem agentes sociais. Uma segunda relagho gue podemos apont
e que, Na Nossi concepgdo, estd relacionada i primeira, € que tanto |
geografia quanto a religido se manifestam no espago: a primeira porque
genericamente, estuda o espaco; e, a segunda, porque ocorry
espacialmente, seja através de construgdes de templos e igrejas, scjn
porque condiciona o deslocamento de fidis ¢ crentes para diversos pontos
de peregrinacio e romaria, como Roma, Aparecids, Meca, Jerusalém
entre outros. (ROSENDAHL, 1996). Ou seja, o estudo que implica
relagdo entre geografia ¢ religido possui como pontos de encontro tanio
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a sociedade quanto o €spago O gque, a0 Nosso ver, justifica uma andlise
geogrifica do fendmeno religioso.

Porém, como essa andlise geogrifica do fendmeno religioso que
envolva sociedade e espago é uma proposta um tanto guanto ampla,
torna-se necessdrio determinar o que € de interesse do gedgrafo na
andlise desse fendmeno. O que também ndo é nada simples uma vez
que isso dependerd de toda uma concepgiio de geografia e do papel
dessa geografia na sociedade na perspectiva de cada pesquisador. Ou
seja, nas palavras da prof.a Ana Licia Amorim Soares, depende dos
“6eulos” que se usa para enxergar e interpretar a realidade, o mundo
sensivel. Para tanto, um conjunto de temas for elaborado a fim de que se
possa determinar o que interessa o gedgrafo na andlise do fendmeno
religioso. Os temas propostos sio: fé, espago ¢ tempo: difusio ¢ drea de
abrangéncia; centros de convergéncia e irradiagio; religiao, territdrio e
territorialidade; e, espago e lugar sagrado: vivéncia, percepgio e
simbolismo (ROSENDAHL 1996; 2001).

Mas essa temdtica nem kmpre fora objeto de pesquisa na
geografia. Talvez isso ocorrers em fungdo do prdprio contexto cm que a
geografia se Institucionalizou enquanto ciéncia, no final do século XIX
sobre o postulado positivista de Comte, os mesmos postulados que
provocaram, ou a0 menos lenderam a provocar, uma separacio entre o
homem e a religido, conforme colocado anteriormente.

Para tanto, entendemos que cabe, nesse momento, fazermos
algumas colocagdes sobre a formag@o da geografia, enquanto ciéncia,
para compreendermos, de uma forma mais clara, as razdes do “desprezo™
dos temas religiosos sobre uma perspectiva geogrdfica. Em seguida,
faremos curtas colocagdes sobre o5 estudos de religidio na geografia de
influéncia positivista e, também, na geografia de influéncia marxista,

2.1. INSTITUCIONALIZACAO DA GEOGRAFIA

A geografia, enquanto ciéncia, se institucionaliza a partir desse
periodo, sob os postulados do positivismo de Comte. Isto porque, “a
preocupagio com o controle da natureza provocou uma expansao das
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viéncias da observagio e da experimentagao, do dominio da razio pra
[..I" (ANDRADE, 1992, p. 49). Toda esta expansio das ciéncii 1
necessdria, dada a “'corrida” neocolonial que estava em pleno avii
era necessario que houvesse cientistas que “controlassem a natunc/ o
ou melhor, que pudessem identificar recursos natuwia
susceptiveis de exploragao.

Com esta colocagdio, ja podemos identificar o “para que™ ¢ “pui
quem” servia a geografia na época de sua institucionalizagio. Ne
perfodo neocolonialista (século XIX), a geografia era tida como iy
ciéncia de cunho estratégico-militar, servindo aos Estados come (onn
de informagdo e difusio ideolégica do patriotismo nacional, capas |
legitimar a entdo expansio neocolonial,

Nas escolas, a geografis era tida como um saber indtil, de cariles
inventariante de recursos susceptiveis de exploragdo e, até, de ponto
possiveis de ataques militares que tenderiam a servir, estrategicament
as forgas armadas nacionais.

Nestas condigoes, podemos colocar que esta fase neocolonal ¢
a expressao de uma mudanga no cendrio mundial, a qual fora importan,
tanto para o homem como para a geografia. Neste periodo, “[.. |
capitalismo passa a apresentar umy progressiva concentragio de capitin
gerando poderosas corporagoes monopolistas € uma nova expansa
territorial” (CORREA, 1995, p. 08).

Diante desse contexto, pademos identificar duas correntes i
pensumento da geografia que trouxeram conseqliéncias nas pesquis.
geogrificas neste perfodo, seja em relagio a0 objeto de pesquisa des
ciéncia ou em relagio zos métodos adotados para tal, Sio elas «
determinismo ambiental € o possibilismo.

O determinismo ambiental foi 0 primeiro paradigma da geogralii
0 qual emergiu no final do século XIX, na Alemanha, perfodo no yu.l
ocorreram mudangas no cendrio mundial. De acordo com scin-
defensores ¢ criadores,

[...] as condiges naturais, especialmente us climdticas, «
dentro delas a variagiio di temperatura ao longo das estagoc:

do ano, determinam o comportamento do homen,
interferindo nu sua capacidade de progredir. Cresceriam
agueles pafses ou povos que estivessem localizados em
4reas climdticas mais propicias. (CORREA, 1995, p. 09).

Esse paradigma interferiu no “npascimento” da geografia nos
Estados Unidos e na Inglaterra, Neste primeiro pais, durante sua fase
de “afirmagio nacional”, o determinismo ambiental justificava o progresso
desta nagdo através de scus recursos naturais. Na Inglaterra, esse

paradigma

I...Jjustificava a expansio territorial através dacnagio de coldnias
de exploragio no continente africuno, ¢ de povoamento em
regides temperadas, a serem ocupadas pelo excedente
demografico britinico e europeu. (CORREA, 1995, p. 10).

Nesse contexto, Corréa (1995, p. 10) coloca que

[...] o determinismo ambiental configura uma ideologia, a das
classes sociais, paises ou povos vencedores, que incorporam
as pretensas virludes e efetivam as admitidas potencialidudes
do meio natural onde viverm. Justificam, assim, o sucesso. o
poder, o desenvolvimento, a expansio e o dominio,

Esse paradigma também foi o responsdvel pela criagio o
conceito de espaco vital difundido na Alemanha, que equivalia so expigo
do capital, jd que o espago vital, *[...] estd implicitamente contido
organizagio espacial, delimitando, no campo do capitalismo, parie da
superficic da terra organizada pelo capital e pelo Estado caputalista,
extensdo que se tornou necessaria a reprodugio do mesme "
(CORREA, 1995, p. 11)

O outro paradigma da geografia, o possibilismo, surduma Prnga,
no final do século XIX, como uma reagio ao determimisimo alenunr, didas
as diferengas existentes entre esses dois paises, comu o processo de
unificagio e, conseglentemente, o “atraso™ alerio i “coruda” colonial,
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O posstbilismo francés buscava desmascarar o expansion s
alemiio, abolir as formas de “determinagiio” e destacar a fixid
das obras humanas, as quais silo criadas & partir Jy
transformagio da natureza pelo homem, ¢ ndo o contrann
como pregava

paradigma alemao.

Assim, “[...] as relagOes entre o homem ¢ a natureza crinn
bastante complexas. A natureza foi considerada como fornecedor
possibilidades para que 0 homem a modificasse: 0 homem € o princijul
agente demogrifico.” (CORREA, 1995, p. 13),

Porém, segundo esse mesmo autor, como a paisagem geografi
possui uma extensfo territorial e limites identificdveis, a regido serin .
expressio espacial da ocorréncia de uma mesma paisagem geografica
Para Corréa (1995, p. 13), "0 objeto da Geografia possibilista €, portanio,
a regido, e a Geografia confunde-se, entdo, com a Geografia regional |

Segundo Andrade (1992, p, 64),

nestes estudos regionais, os alemdes preocupiram-se con
descrigiio ¢ andlise da paisagem, em suas caracteristicn.
naturais, enquanto entre os franceses a Geografia
paisagem, considerada uma ciéncia de sintese, dava grand
importanciiv i visualizagio da mesma, anto em seus aspecion
fisicos como nas marcas deixadas pelo homem.

Dai, segundo Andrade (1992), os diversos estudos regionar,
desenvolvidos por Vidal de La Bluche (um dos grandes precursores do
possibilismo francés) que tanto influenciaram a geografia brasileira.

No que diz respeito aos estudos sobre religido sobre a influénci
positivista, essa temdtica, de uma certa forma, niio era muito desenvolvid.
entre 08 gedgrafos. Segundo Rasendahl (1996, p. 20)

|...} © pOSIIVISMO CAractenizi-se POT UM AENOSLCISMO no qual
nega & razio e a fé o poder de provar a existéncia de Dew

Tudo o gue transcende o poder dos sentidos ¢ inacessivel
a0 conhecimento humano e, portanto, nio demonstrivel. A
existéncia de Deus constitui-se em uma questio metafisica,
fora do Ambito da ciéncia positiva.

MM

Dessa forma, “s geografia, considerada como ciéncia natural
1o pensamento positivista, apresenta o ser humane comeo um elemento
da paisagem, apenas mais um fendmeno colocado na superficie da
Terra" (ROSENDAHL, 1996, p. 20).

Além disso. a autora também aponta que um outro entrave da
geografia positivista era o seu cardter anti-idealists j8 que

o movimento filosofico do Circulo de Viena representon a
reabilitagio da logica como instrumento da ciénesa, levando
an desenvolvimento do positivismo ldgico ou empinsmo
Iogico [...] sob essa filosofia, 05 gedgrafus nio xe permitiam
aprofundamentos no tema: a dimensio religiosa era abordada
cm andlises regionals, constrmndo-se em classificagio dos
tipos de efeitos da religido sobre & paisagem. [e nio davam
engio uo] poder trunstormador da religido sobre a paisagem
[..) (ROSENDAHL, 1996, p. 20-21),

Além desses, um outro periodo da geografia que consideramos
importante destacar, é aguele das décadas de 1970 ¢ 1980, depominado
de Geografia Critica. a qual coloca sob severas criticas a Nova Geografia
¢ outras correntes de tendéncias tradicionais, Esse paradigma estd
pautado no materialismo histérico e na dialética marxista.

Essa geografia estava comprometida com as desigualdades
sochus que na épocn foram agravadas pelo crescimento do desemprego,
pela crise da habitagio, pelay questdes raciais, ete. Desta forma, esse
paradigma implicou na critica dos puradigmas anteriores € dirigiv sua
atencdo para as relagdes sociais de produgiio no processo de organizagao
espacial como

[.) & questdo da jornadia de trabalho, da terra urbana, da
habitagio, dos transportes regionais ¢ da localizagdo
indusiial, A Geografia critica descobre o Estado ¢ os demais
syentes da organizagio espacial: os proprctinos fundidrios,
as industriais, os incorporadores imobilidnos cle. (CORREA,
1995, p.21).

37



A

Esse paradigma define-se pelo materialismo dinlético de M.«
para interpretar as espacialidades dos fendmenos. “Trata-se, no <
de ir além da descrigio de padries cspaciais, procurando-se ver o
relagoes dialéticas entre formas espaciais e 08 processos histéricos g
modelam os grupos sociais.” (CORREA, 1995, p. 21).

Com relagio a religifo, o referido tema fora meio qu
negligenciado na geografia nesse periodo du Geografia Critica. No
perspectiva dos gedgrafos criticos. segundo Rosendahl (1996, p. 22).

os problemas econdmicos-sociais foram privilegisdos n
maioria dos estudos pelos pedgrifos marxistas. enfatizinndo
se as relagdes de produgiio o as lutas de clisses, em detnmento
das investigagoes sobre outros temas |...] sob o paradigin
do materialismo histGrico e dialénico eriticam-se os valores
burgueses do homem e sua forma de vida

Sob esses postulados, “parn os gedgrafos marxistas, a religiao.
uma utopia que nntém as classes populares na ignordncia e lhes retin
as possibilidades de adquirir consciéncia politica.” (ROSENDAHL, 1990,
p. 22).

Dessa forma, a autora justifica que

a pouca Enlase dada sos estudos religiosos na geografia
critica pode ser justificada também peli interpretagio de que
a religido nito era @ tnica culpada de todas as desgraca.
SOCTaiy nus sucessivis elapas da sceiedade ¢, por 1580, nik
merecia ser enfatizada. Os marxistas desejavam uma mets
educativi com o objenive de fazer com que o homem
abandonasse a ilusdo religiosa e reconhecesse seu estido
de alienagio. (ROSENDAHL., 1996, p. 23).

Diunte das colocagoes feitas acima acerca da institucionalizagio
du geografia bem como sobre 0s estudos de geografia e religido sobre
influéncia positivista, num primeiro momento, o marxista, num outro
mstunte, como essa ciéncia pode responder ds questdes colocadas logo
no micio dessa nossa discussio?

W

3. GEOGRAFIA E RELIGIAO: RETOMANDO A
DISCUSSAO

Compreendemos que uma dax formas para a geografia ter
condi¢tes de dar sua contribuigdo s questoes como essas, bem como
sobre oufras que rambém sio relevantes nos dias atuais, como pds-
modernidade, consciéncia negra, entre outros, ela deve, imicialmente,
partir do espago, do espago geogrifico constuido socialmente pelo
homem. No que diz respeito & religido, cumpre ao gedgralo compreender
a espacialidade desse fendmeno em nossa sociedade. E isso ndo é fazer
teologia, sociologia outra abordagem qualquer. A religito s¢ manifesta
materinkmente no espago seja em forma de templos edificados para o
realizagio do colto das mais variadas religides (igrejas e catedrais para
08 cristdos; mesquitas para os mulgumanos; sinagogas para os judens:
entre outros) seja através do movimento populiscional gue ocorre nas
mais variadas partes do mundo em fungio da realizagio de romariay ¢
peregrinagoes 4 locuis considerndos sagrados aos fiéis, como Roma,
Meca, Jerusalém, entre outros.

Quando Berger (2001) colocou que a sociedade atual vive uma
dessecularizagiio e que um dos grupos religiosos que mais “explodiram™
com el 3o os pentecostais, cabe af também uma andlise geogrifica
dessa “explosido”. Compreender o espago onde se den essa explosio,
bem como os elementos que possibilitaram tal #¢io em um determinado
local também € fazer geogrufia, ¢ papel do gedgrafo. Desvendar as
causas da espacializagio de tal explosao pentecostal também € contribuir
para que a sociedade entenda essa espécie de “geografia pentecostal”
e, porque nio dizer, entenda a $1 mesma,

Prandh e Pierucci (1996, p. 259) ji disseram que “[...] ndo ha
bairro da metrGpole que se preza se al ndo se puder achar, num sé giro
do olhar, a igreja crente |...]". Porém, atualmente, a “igreja crente”
1amhbém € vista nos bairros das cudades médias ¢ pequenas. Talvez um
dos caminhos para compreendermos a espacializagao dessas igeejas seja
4 andlise do urbano com suas coniradigoes ¢ desipualdades, Ou seja, a
“explosio evangélica” também ocorre localmente ¢ compreender a

9




-

esséncia de sua espacializacio é fundamental para interpretarmos o
€SPAgo em que vivemos,

4. CONSIDERACOES FINAIS

Diante do quadro acima colocado entendemos que se fus
necessirio, na peografia, uma mator atengio 2o0s estudos dos fendmenos
religiosos embora alguns pesquisadores ji véem destacando esses temas
om suis pesquisas, A “explosdo evangélica” € bastante notdvel em nossi
sociedade ¢ nido é necessdrio muito esforgo para percebé-la: basta um:
visita s periferias urbanas e 1& encontramos a “igreju crente” atuando
naquele local,

Além disso, us estalishicas tém apontado o crescente nimero
de convertidos ao pentecostalismo evangélico, crescimento esse que s¢
di, sabretudo, nos espagos urbanos onde convivem as pessous de menos
poder aguisitivo. Dessa forme, entendemos que cumpre a geografia,
entre outras colsas, compreender o papel do espago nesse processo. ()
que cle revela? Qual sua configuragio? Que elementos ele possui que
contribuirem com essa “explosio” em nossas cidades?

S0 guestes como essas, entre outras ji colocadas, que nos
fazem pensar na contribuigio da geografia no desvendamento desse
vertiginoso crescimento ¢ expansio da religiiio por nossa sociedade
expressos nas construgdes dos mais variados tipos ¢ tamanhos de templos
bem como de denominagies religiosas. Pensar o espago do homenm
também cnvolve pensar o espago de crenca e culto desse homem.
Interpretar a “explosio evangélica” também ¢ compreender 1 “geografi
pentecostal” Lo presente ¢ mircante no espago ¢ na crenga do homem.

Talvez, parn fazermos essa interpretagio seja necessario um
novo arcabougo tedrico-metodolégico, Se hoje hi “[...] indicios para o
declinio das velhas ordens™ (SALVL, 2000, p. 95) pode ser que estejamos
no momento de pensarmos em outras posighes tedricas para
nlerpretarmos a “nova” ordem na qual j§ podemos estar vivendo, Mas
vanan € uma discussao que ainda estd por vir,
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