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Resumo: o objetivo central deste artigo constitui-se em realizar uma analise teorica sobre as
dindmicas espaciais das igrejas pentecostais. Estabeleceu-se uma relagédo entre o sagrado e o
profano e suas influéncias no espaco geografico, o que possibilitou a elaboracao de reflexdes
sobre as dindmicas territoriais das igrejas e a elaboracdo de modelos explicativos das
interacdes espaciais.
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Abstract: The main purpose of this article is presented a theoretical analysis of the spatial
dynamics of Pentecostal churches. Established a relationship between the sacred and the
profane, and their influence in geographical space, which allowed the development of
reflections on territorial dynamics of the churches and the development of explanatory models
of spatial interactions.
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Introducéao

O que mais penso, testo e explico: todo-o-mundo é louco. O senhor,
eu, nos, as pessoas todas. Por isso € que se carece principalmente
de religido: para se desendoidecer, desdoidar. Reza é que sara da
loucura. No geral. Isso é que é a salvacdo-da-alma... Muita religido,
seu moco! Eu ca, ndo perco ocasido de religido. Aproveito de todas.
Bebo agua de todo rio... Uma so, para mim é pouca, talvez ndo me
chegue. Rezo cristdo, catélico, embrenho a certo; e aceito as preces
de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas,
quando posso, vou no Mondubim, onde um Matias é crente,
metodista: a gente se acusa de pecador, |é alto a Biblia, e ora,
cantando hinos belos deles. Tudo me quieta, me suspende. Qualquer
sombrinha me refresca. Mas é s6 muito provisério. Eu queria rezar —
o tempo todo. Muita gente ndo me aprova, acham que lei de Deus é
privilégios, invariavel. E eu! Bofe! Detesto! O que sou? — o que faco,
gue quero, muito curial. E em cara de todos faco, executado. Eu? —
nao tresmalho! (ROSA, 2006, p. 16)

A religido é um fenbmeno que intriga 0 homem. Entendé-la cientificamente
€ um desafio, principalmente em um pais que tem passado por transformacgdes
significativas no campo religioso como, por exemplo, o Brasil. A significativa perda de
fiéis sofrida pela Igreja Catolica constatada nos Ultimos censos demograficos
brasileiros (1991, 2000 e 2010) e o crescimento das igrejas evangélicas', em especial
as pentecostais, vém despertando o interesse de varios pesquisadores, entre eles, 0s
geografos, os quais tém como maior desafio o entendimento das dinamicas espaciais
envolvendo a religido e sua influéncia na organizacéo espacial.

A fim de atingir o objetivo principal desse trabalho, qual seja, compreender
a dindmica espacial das igrejas pentecostais a partir de uma analise teodrica, fez se
necessario a realizacdo de uma discussdo sobre o espaco sagrado e 0 espacgo
profano no ambito do movimento pentecostal. Entender os objetivos e métodos das
diferentes correntes de pensamento da Geografia Cultural contribuiu para a formacao
da base necessaria para a compreensdo das dimensbes de andlise (sagrado e
profano) que estao presentes na religido. Nesse sentido, os livros da série Geografia
Cultural, publicados pela Editora da Universidade Estadual do Rio de Janeiro, sob

organizacdo de Roberto Lobato Corréa e Zeny Rosendahl auxiliaram no entendimento

! Existe uma diferenciacdo na terminologia ligada ao termo evangélico que deve ser esclarecida,

principalmente quando relacionado a classificacdo. Evangélico sdo todos que participam de
denominages religiosas que tiveram suas origens na Reforma Protestante. Entretanto, existem duas
classificagdes para 0s evangélicos, que sao os histéricos (ou de missdo, ou tradicionais) e os
pentecostais. Dentro dessa classificacdo também existem sub-divisbes, como por exemplo, os
pentecostais que sdo divididos em: pentecostais classicos, deuteropentecostais e neopentecostais
(OLIVEIRA, 2006). Este trabalho seguira a proposta de Mariano (1999) que consiste na caracterizagédo do
pentecostalismo nas trés tipologias apresentadas anteriormente.
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da trajetdria e das transformacdes da Geografia Cultural no tempo e no espaco.
Apesar de reconhecer a importancia da Geografia Cultural Saueriana para o avanco
das discussdes no dominio da Geografia Cultural, este trabalho segue a proposta
metodoldgica da Geografia Cultural Renovada ou Geografia Cultural Nova. Tal escolha
metodoldgica justifica-se pelo fato desta corrente considerar, em sua perspectiva
metodolégica, o estudo da dimensdo cultural do espaco urbano, as ideologias
dominantes e as formas de resisténcias, considerando, assim, a cultura como produto
das relacdes sociais, orbitando entre elas a religido.

O acesso a textos? de expoentes teéricos que compdem as diferentes
correntes de pensamentos auxiliou na definicdo da corrente metodoldgica. O livro de
Mircea Eliade (1992), intitulado O sagrado e o profano: a esséncia das religibes €,
neste trabalho, a base tedrica para o entendimento do sagrado e do profano no
espaco e no tempo. As reflexdes filoséficas desse autor auxiliaram na compreenséo
da dindmica espacial pentecostal que, juntamente com os trabalhos desenvolvidos por
Zeny Rosendahl, possibilitaram construir dois esquemas de interpretacdo do espago
sagrado e do espaco profano a partir das igrejas pentecostais.

A histéria da Geografia da Religiao também foi discutida, principalmente a
partir do resgate dos trabalhos de Zeny Rosendahl (1994, 1997, 1999, 2001, 2001a,
2002, 2002a, 2003, 2005, 2005a), os quais facilitaram o entendimento da dimensédo
territorial da religi&o.

Diante disso, o presente artigo parte da discussdo sobre a trajetéria da
Geografia Cultural e da Geografia da Religido para uma reflexdo sobe as implicacbes
das préticas religiosas — sobretudo as pentecostais — no espaco, considerando o par

dialético sagrado-profano.

Geografia Cultural e Geografia da Religido: algumas consideracfes sobre
sua trajetéria

A Geografia Cultural® surgiu na Europa no final do século XIX, tendo,

nesse momento, a Alemanha e a Frangca como seus principais expoentes. Esta

> Esses textos estdo presentes nas obras da série Geografia Cultural, principalmente nos titulos:

Geografia Cultural: um século (1); Geografia Cultural: um século (2) e Geografia Cultural: um século (3). O
livro Introducdo a Geografia Cultural também é uma importante contribuicdo para a compreensdo da
trajetoria da Geografia Cultural. As indicacdes bibliograficas completas destes livros estéo listadas nas
referéncias.

% Claval (2003) nao considera a expressao “Geografia Cultural” como o mais adequado para denominar os
estudos culturais na Geografia. Para ele o mais adequado seria “Abordagem Cultural na Geografia”, pois
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disciplina obteve destaque na Europa até a década de 1920, quando os Estados
Unidos passaram a ser o principal centro da Geografia Cultural. Tal deslocamento se
deu em funcdo dos trabalhos desenvolvidos por Carl Ortwin Sauer?, fundador e
expoente da Escola de Berkeley, e seus discipulos, com destaque para Philip L.
Wagner e Marvin W. Mikesell.

A Escola de Berkeley — que tem grande importéncia para a Geografia
Cultural — é, segundo Rosendahl e Corréa (2000), um grupo de gedgrafos ligados as
idéias de Carl Sauer. O marco inicial da referida escola foi a publicacdo, em 1927, de
A morfologia da paisagem de Carl Sauer®. Os estudos deste autor se baseavam no
historicismo, com a valorizacdo do passado em detrimento do presente. Corréa e
Rosendahl (2000, p. 9), analisando a producdo da Geografia Cultural Saueriana,

afirmam que:

O historicismo constitui a base da geografia de Sauer e seus
discipulos [...]. A crenca na diversidade cultural, a énfase no passado,
a valorizagcado da contingéncia, o primado da compreensdo — esta,
inclusive, com o fim em si mesmo — uma certa postura anti-urbana e o
privilégio das sociedades tradicionais estdo entre as caracteristicas
gue marcaram a perspectiva saueriana.

Ao falar das caracteristicas fundamentais da Geografia Cultural Saueriana,
torna-se relevante compreender o objetivo e 0 método dessa corrente, a partir das

palavras de seu principal tedrico:

A geografia cultural implica, portanto, hum programa integrado ao
objetivo geral da Geografia: isto €, um entendimento da diferenciacéo
da Terra em é&reas. Continua sendo em grande parte, observacao
direta de campo baseada na técnica de andlise morfolégica
desenvolvida principalmente na geografia fisica. Seu método é
evolutivo, especificamente histérico até onde a documentacdo
permite e, por conseguinte, trata de determinar as sucessfes de
cultura que ocorreram numa &rea. Consequentemente, a geografia
historica e a geografia econdmica se fundem numa so6 disciplina,

todos os fatos geogréficos séo culturais. Entretanto, serd adotada a expressao “Geografia Cultural” que é
a mais difundida no Brasil.

4 Carl Ortwin Sauer nasceu em dezembro de 1889 na cidade de Warrenton no Estado de Missouri, nos
Estados Unidos da América (EUA). Realizou os estudos basicos na Alemanha e nos Estados Unidos da
América, onde, neste Ultimo, também iniciou seus estudos universitarios na Northwestern University na
cidade de Evanston no Estado de lllinois (EUA). Transferiu-se para The University of Chicago, na qual
obteve os titulos de graduado e doutor. Lecionou na The University of Michigan no periodo de 1915 a
1922. Em 1923, foi para a University of California, em Berkeley, onde permaneceu até sua aposentadoria
em 1957. Para conhecer mais sobre o autor, acesse: http://goo.gl/qI5CbK e http://goo.gl/mf6GNQ.

® Este texto foi traduzido para o portugués e publicado em: CORREA, Roberto Lobato; ROSENDAHL,
Zeny. (Org.) Paisagem, Tempo e Cultura. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1998. 123p.
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interessando-se a segunda pelas areas culturais presentes que
procedem das anteriores. N&o reivindica uma filosofia social — como
faz a geografia do meio fisico —, mas direciona seus principais
problemas metodolégicos para a estrutura da area. Seus objetivos
imediatos sdo dados pela descricdo explicativa dos fatos de
ocupacéo da area considerada. Os problemas principais da geografia
cultural consistirdo no descobrimento do conteldo e significado dos
agregados geograficos que reconhecemos de forma imprecisa como
areas culturais, em estabelecer as etapas normais de seu
desenvolvimento, em investigar as fases de apogeu e decadéncia, e,
desta forma, alcangcar um conhecimento mais preciso da relagéo
entre cultura e os recursos postos a sua disposicdo. (Grifo meu)
(SAUER, 2000, p. 109-110).

De acordo com Wagner e Mikesell (2000), a Escola de Berkeley privilegiou
cinco temas de estudos: cultura, area cultural, paisagem cultural, histéria da cultura e
ecologia cultural. Na Geografia Cultural Saueriana esses temas séo essenciais para o
entendimento geogréfico da realidade, pois a partir de um determinado aspecto
cultural (religiao), que se desenvolve em alguma area (cidade), a paisagem é
transformada (templos). O aspecto cultural, a area e a paisagem possuem uma
historia, que influencia a organizagdo humana no espac¢o. Do mesmo modo, o inverso
também ¢é valido: uma paisagem cultural que possui uma historia, presente em
determinada area, revela caracteristicas culturais de grupos humanos.

Apesar de terem contribuido para o desenvolvimento da Geografia
Cultural, as idéias de Carl Sauer e da Escola de Berkeley sofreram, principalmente na
década de 1970, fortes criticas em relacdo aos seus objetivos e métodos de pesquisa,
as quais provinham, em grande parte, dos gedgrafos da linha tedrico-quantitativista.
Eles criticavam a prioridade dada aos estudos das sociedades tradicionais e também a
falta de uma visdo pragmatica da pesquisa. Do mesmo modo, a falta de uma
interpretacdo critica da realidade e a negacdao quase que total das pesquisas
vinculadas ao meio urbano-industrial também levaram os geoégrafos vinculados ao
materialismo histérico-dialético a criticarem o0s objetivos e métodos da Geografia
Cultural Saueriana.

O conceito de cultura adotado pela Escola de Berkeley consistia no
principal problema para a Geografia Cultural, pois Carl Sauer entendia a cultura como
algo exterior ao sujeito social. Segundo Duncan (2003), cultura era entendida como
uma entidade supra-orgéanica, que possuia leis proprias e estava sobre os individuos,
transformando-os em anunciadores da cultura, sem independéncia. Ainda segundo
Duncan (2003, p. 77), ‘o supra-organico implica uma visdo de homem como

relativamente passivo e impotente. Se o individuo € considerado atomistico e isolado,
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entdo as forgas aglutinadoras entre os homens devem ser externas a eles”. Assim, a
concepcdo era de que a cultura é exterior aos individuos e que as formas de
apreensdo se davam por condicionamento. Além disso, como os individuos eram
passivos e impotentes, haveria uma homogeneidade cultural. “Nesta perspectiva, os
processos de mudanca se realizariam a partir de forcas externas, por intermédio do
processo de difusdo de inovacdes e ndo em fungdo de contradicbes” (CORREA e
ROSENDAHL, 2003, p. 11).

Com essas criticas, a Geografia Cultural Saueriana e a Escola de Berkeley
perde espaco enquanto concepc¢ao tedrico-metodoldgica predominante, dando lugar a
Geografia Cultural Renovada ou “Nova” Geografia Cultural, principalmente a partir dos
primeiros anos da década de 1980, tendo sua consagracdo nos ultimos anos dessa
mesma década.

A Geografia Cultural Renovada se caracteriza por tecer criticas a matriz
saueriana e propor “novas” metas para a Geografia Cultural, que sdo, segundo
Rosendahl e Corréa (2000a, p. 11),

[...] considerar, de modo contextualizado e fortemente apoiado na
teoria, 0 presente e o passado, 0s aspectos sociais e espaciais, as
areas rurais e urbanas; ver a contingéncia como um elemento crucial
para a inteligibilidade da cultura; transformar em objetos de
investigacao as ideologias dominantes e as formas de resisténcia. A
nova perspectiva combina influéncias da filosofia do significado, do
materialismo histérico e dialético e da geografia social [...].

E perceptivel, assim, que a Geografia Cultural Renovada ndo propde
estudar somente as sociedades tradicionais, mas toda a sociedade, no espaco € no
tempo. Além dessas “novas” metas, a “Nova” Geografia Cultural também apresenta
uma nova interpretacdo da cultura, sendo essa ndo mais uma entidade supra-

organica, mas sim produto das rela¢des sociais.

[...] o conceito de cultura é redefinido, liberado da visdo supra-
orgéanica e do culturalismo, na qual a cultura é vista segundo o senso
comum e dotada de poder explicativo. E vacinado também contra a
visdo estruturalista, na qual a cultura faria parte da “superestrutura”,
sendo determinada pela “base”. A cultura é vista como um reflexo,
uma mediacédo e uma condi¢édo social. Ndo tem poder explicativo, ao
contréario, necessita ser explicada. (CORREA e ROSENDAHL, 2003,
p. 13).

Na perspectiva de renovagcdo da Geografia Cultural, sdo criados trés

periddicos cientificos que se tornaram os porta-vozes dos “novos” gedgrafos culturais:
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Géographie et Cultures em francés, em 1992, Ecumene em inglés, em 1994 e Espaco
e Cultura em portugués, em 1995. Esta “Nova” Geografia Cultural possui contribuicbes
principalmente de gedgrafos anglo-americanos, franceses, brasileiros e alemaes.

Varios temas sao objeto de estudo da Geografia Cultural, entre eles,
paisagem cultural, regido cultural, religido e cultura popular, que se desdobram em
outros subtemas. Entretanto, o presente texto destacada a religido, sendo que antes
de serem feitas consideracdes tedricas sobre a Geografia da Religido € necessario
realizar algumas observacgdes sobre a sua trajetoria.

Os estudos da religido sempre foram temas de pesquisas nhas ciéncias
sociais, entre elas, a Historia, Sociologia e Antropologia. Na Geografia esta tematica
ganhou destaque na primeira metade do século XX com o trabalho de Paul Fickeler,
de 1947, intitulado Grundfragen der Religions Geographie®. Além da contribuicdo de
Fickeler, o trabalho de Pierre Deffontaines, com a obra Geographie et Religions, de
1948, e a obra de Maxmillien Sorre, de 1957, intitulada Rencontres de la Geographie
at de la Sociologie, também contribuiram para os estudos dessa tematica.

Na segunda metade do século XX, no ano de 1952, Eric Dardel,
historiador’ de fé protestante, publicou o livro intitulado L’Homme et la Terre. Ele
acreditava que a Geografia tinha que explorar o sentido da presenca humana na
Terra. “Pela primeira vez, o sentimento religioso, os mitos, a dimensdo imanente ou
transcendente de alhures, de onde a vida € julgada, tornaram-se aspectos centrais na
analise geografica”. (CLAVAL, 2003, p. 157). Para Claval (2003), a contribuicdo de
Eric Dardel foi original, entretanto, isolada e esquecida no tempo, retomada somente
no inicio dos anos de 1970 pelo gedégrafo canadense Edward Relph, influenciando a
nova corrente da geografia humanistica nos paises de lingua inglesa.

Na década de 1960 os estudos de Geografia da Religiao foram bastante
influenciados pela Geografia Cultural Saueriana, tendo como principal expoente o
geobgrafo David Sopher. Em 1967, Sopher publicou Geographie of Religions, obra na
gual ele, de acordo com Rosendahl (2005, p.01) [...] “analisa os fenébmenos religiosos,
abordando a interagéo espacial destes com uma dada cultura e seu ambiente terrestre
complexo entre diferentes culturas”.

Nas trés ultimas décadas do século XX, os estudos da religido comegaram

a ganhar significativa expressdo na Geografia. Segundo Rosendahl (2005), em 1972

® Cf. Rosendahl, 2005 e 2005a.

! Segundo Claval (2003), Eric Dardel era um historiador formado na Franca, mas em um periodo que a
formacdao universitaria dos gedgrafos e historiadores era bastante semelhante.
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R. King estudou a peregrinagao islamica e a organizacéo espacial na cidade de Meca;
em 1981, H. Tanaka investigou a peregrinacdo budista na Ilha de Shikoku, no Japéao;
em 1985, G. Rinschede analisou a vivéncia do sagrado pelos fiéis. No mesmo ano, M.
Bittner, na obra Geographia Religionum: Interdisziplindre Schriftenreihe zur
Religionsgeographie, distingue trés aspectos da metodologia geogréfica para o estudo
da religido, sendo eles: o aspecto geografico social, 0 aspecto teolégico e o aspecto
especifico religioso-geogréfico-interdisciplinar (ROSENDAHL, 2002).

No contexto territorial, politico e religioso, a fé catdlica brasileira é o objeto
de estudo de Zeny Rosendahl, que vem trazendo grandes contribuicbes para a
Geografia Cultural e para a Geografia da Religido brasileira. Entre suas obras
publicadas em portugués, destaca-se Espaco e Religido: uma abordagem geografica,
lancada originalmente em 1996. Neste livro Rosendahl (1996) faz uma proposta para o
estudo geografico da religido em quatro grandes temas: i) fé, espaco e tempo: difusdo
e area de abrangéncia; ii) os centros de convergéncia e irradiacao; iii) religido, territorio
e territorialidade; e, iv) espaco e lugar sagrado: vivéncia, percepcdo e simbolismo.
Outra obra é Hierdpolis: o sagrado e o urbano, de 1999, na qual a autora destaca a
dimenséo do sagrado no urbano e seus reflexos na organizacao espacial.

Em relacdo & dimensao territorial da fé pentecostal, destaca-se Ménica
Sampaio Machado, com seu trabalho intitulado A territorialidade pentecostal: um
estudo de caso em Niter6i, de 1992°. Nesse trabalho, a autora analisa a territorialidade
dessa fé, considerando sua dimensao socioespacial, concluindo que as igrejas
pentecostais possuem uma territorialidade informal e fugaz. Essa contribuicdo €
importante para a Geografia da Religi&o brasileira, uma vez que poucos s&o 0s
trabalhos produzidos no pais que privilegiam o movimento pentecostal na sua
dimenséo espacial.

Merecem destaque os trabalhos desenvolvidos por Maria Cecilia Franga e
Sylvio Fausto Gil Filho. Franca (1972) é considerada a precursora da Geografia da
Religido no pais, com sua tese de doutorado intitulada Pequenos Centros Paulistas de
Funcdo Religiosa, defendida na Universidade de S&o Paulo em 1972. Para Santos
(2002) e Frangelli (2011) o estudo de Franca (1972) foi realizado a luz da Geografia
Cultura Tradicional com o objetivo de avaliar a devo¢cdo a Bom Jesus da Cana Verde
nas pequenas cidades paulistas de Iguape, Tremembé, Perdées e Pirapora,

elaborando um estudo religioso-geografico a respeito do catolicismo no Brasil,

® Dissertacdo de mestrado em Geografia defendida na Universidade Federal do Rio de Janeiro. Os textos
utilizados nessa monografia sdo artigos publicados pela autora em 1994, 1997 e 1997a, conforme
constam nas referéncias.
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analisando a organizacdo do espaco em decorréncia dos fluxos de peregrinagdo dos
fiéis.

A contribuicdo de Gil Filho (2008) ganha projecdo com a publicacdo do
livro Espaco sagrado: estudos em geografia da religido no ano de 2008. O autor
fundamenta suas analises na teoria filoséfica de Otto (1936), discutindo a relacéo
entre espago, representacéo e territorialidade a partir da perspectiva religiosa. Sobre a
Geografia da Religido Brasileira, Silva e Gil Filho (2009, p. 76) afirmam que:

Os trabalhos realizados podem ser agrupados em duas perspectivas
tedricas distintas. A primeira, de carater majoritario, € aquela na qual
o enfoque principal se atém as estruturas espaciais das religides e a
dicotomia sagrado e profano, assim como estudos funcionais sobre
cidades-santuario e dispersdo espacial das hierofanias. De forma
simples, poder-se-ia afirmar que essa perspectiva busca apreender
as manifestacdes espaciais do fenébmeno religioso a partir das formas
religiosas ja impressas na paisagem. A segunda perspectiva busca
compreender as manifestacdes religiosas partindo das dimenses
estruturantes e do carater fenomenolégico e, posteriormente, das
estruturas estruturadas da religido. O pressuposto € de que pela acédo
do Homem religioso se pode vislumbrar o espaco da religido, as
representacdes, as expressdes e percepcdes em face do discurso
religioso e do pensamento religioso. Ainda mais quando sé&o
realizadas pesquisas sobre as territorialidades institucionais,
concebe-se que as mesmas sdo marcadas muito além da
materialidade dos templos, pelos intercAmbios simbdlicos que se
organizam na mediacao das relagBes de poder.

Desta forma, diferencas ontolégicas de concepc¢bes de sagrado e suas
manifestacdes sdo percebidas, com destaque para Rosendahl (1994), com a teoria
filoséfica de Eliade (1992), e Gil Filho (2008) com a teoria filoséfica de Otto (1936),
com duas concepcdes filosoficas diferentes que objetivam geograficizar o sagrado e o
profano (FRANGELLI, 2011).

Na perspectiva de analise da religido pela dimensao espacial, é necessario
destacar a contribuicdo do historiador, sociologo e filésofo das religides, Mircea Eliade.
Sua principal obra para o entendimento da Geografia da Religido é O Sagrado e o
Profano: a esséncia das religides, publicada originalmente em 1957, na qual trata do
sagrado e do profano nas dimensdes do tempo e do espaco.

Nesse sentido, para que sejam entendidas as dindmicas espaciais das
religides, e no caso especifico deste trabalho, as dinamicas espaciais das igrejas

pentecostais, € necessario compreender que “o espago sagrado € o locus de uma
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hierofania®, isto é, o espaco é o locus da manifestagédo do sagrado” (CORREA, 2001,
p.31) e sua relagdo com a fé e o poder.

Fé, espaco e poder: entre o sagrado e o profano

Significado de espaco vivido: sera esta a definicdo de espaco adotada para
a andlise espacial das religides pentecostais, pois representa a experiéncia humana, a

experiéncia vivenciada pelo homem na manifestacao da fé no espaco.

O espaco vivido é uma experiéncia continua, egocéntrica e social, um
espaco de movimento e um espaco-tempo vivido que se refere ao
afetivo, ao magico, ao imaginério. O espago vivido € também um
campo de representacdes simbdlicas, rico em simbolismo que véo
traduzir em sinais visiveis ndo s6é o projeto vital da sociedade,
subsistir, proteger-se, sobreviver, mas também as suas aspiragoes,
crencas, 0 mais intimo de sua cultura (CORREA, 2001, p. 32).

O espaco, na perspectiva do espaco vivido, como ja dito, é, basicamente, o
conjunto de representacdes simbdlicas. Entre os simbolos, estdo aqueles ligados a
religiosidade do homem que singularizam o espaco, transformando-o em um espaco
sagrado. Sendo assim, é possivel fazer uma distingdo entre o sagrado e o profano: “a
primeira definicdo que se pode dar ao sagrado é que ele se opbde ao profano”
(ELIADE, 1992, p. 17). Torna-se claro, entdo, que o espagco sagrado possui
caracteristicas que o diferencia do espaco profano, fazendo com que o homem
religioso vivencie de forma diferente tais espacos.

Conforme afirma Corréa (2001), o espaco onde ha a manifestacéo
(hierofania) do sagrado € o espaco sagrado. Apesar do espaco ser locus da
manifestacdo do sagrado, essa se da em uma realidade totalmente contraria a do
cotidiano, demonstrando que o espago sagrado ndo € homogéneo, conforme afirma
Eliade (1992, p. 19): ‘0 homem toma conhecimento do sagrado porque este se
manifesta, se mostra como algo absolutamente diferente do profano” (grifo do autor). E
ainda: “para o homem religioso, o espago ndo é homogéneo: 0 espaco apresenta
roturas, quebras; ha porgdes de espago qualitativamente diferentes das outras” (grifo
do autor) (ELIADE, 1992, p. 25).

® “A fim de indicarmos o ato de manifestagdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo &
cémodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que esta implicado no seu
conteudo etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela”. (Grifos do autor) (ELIADE, 1992, p.
17).
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A descontinuidade do espac¢o sagrado apontada por Eliade (1992) pode
ser verificada em um fragmento da Biblia Sagrada (1999), em Exodo 3, 4-6:

Vendo o Senhor que ele se aproximou para ver, chamou-o do meio
da sarga: “Moisés, Moisés!” — “Eis-me aqui!” respondeu ele. E Deus:
“Né&o te aproximes daqui. Tira as sandalias dos teus pés, porque o
lugar em que te encontras é uma terra santa. Eu sou, ajuntou ele, o
Deus de teu pai, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e o Deus de
Jacd”. Moisés escondeu o rosto, e ndo ousava olhar para Deus. (Grifo
meu).

O fato de Deus pedir a Moisés para retirar suas sandalias demonstra que a
“terra santa”, o espago sagrado, ndo é vivenciado da mesma maneira que 0S outros
espacos, 0 que permite perceber que ndo existe uma homogeneidade do espaco
sagrado. Para Eliade (1992) o espaco sagrado ele € um espaco significativo, o
verdadeiro espaco, o espaco real, o “centro do mundo”, enquanto o espago profano é
amorfo, sem significados.

Ao contrario do que ocorre no espaco profano, no qual ndo é possivel
nenhum tipo de referéncia e orientacdo, a manifestacdo do sagrado, a hierofania,
revela o “ponto fixo”, que se torna o “centro do mundo”, o ponto de referéncia que
possibilita a orientagdo do homem religioso, conforme afirma Eliade (1992, p. 27): [...]
“a revelacao de um espago sagrado permite que se obtenha um ‘ponto fixo’,
possibilitando, portanto, a orientagdo na homogeneidade cadtica, a ‘fundacido do
mundo’, o viver real”. Portanto, a partir de Eliade (1992), pode-se concluir que todo
espaco sagrado coincide com o “centro do mundo”, o “ponto fixo”.

Relacionando essa afirmac¢do de que o espacgo sagrado € o “centro do
mundo” com o entendimento de que o templo religioso € local da manifestacdo do
sagrado, pode-se concluir que os templos séo, para o homem religioso, o “centro do
mundo”, o ponto de referéncia que possibilita sua orientagdo na homogeneidade
desordenada do espago profano.

Segundo o modelo proposto por Rosendahl (1997), sdo quatros o0s
elementos espaciais vinculados diretamente ou indiretamente ao espaco sagrado,
quais sejam: espaco sagrado e “centro do mundo”, espago profano diretamente
vinculado ao sagrado, o espaco profano indiretamente vinculado e o espaco profano
remotamente vinculado ao sagrado, conforme a Figura 01. Este modelo proposto por

Rosendahl (1997) é aplicado ao espaco sagrado originado a partir da Igreja Catélica.
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Figura 01 - Espaco sagrado e do espaco profano segundo Rosendahl (1997).
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EPRry Espaco Profano Remotamente Vinvulado

= Interages

Fonte: Rosendahl (1997, p. 123).

Seguindo o0 modelo proposto por Rosendahl (1997) e analisando a
realidade das igrejas pentecostais, concluiu-se que as igrejas pentecostais possuem
fundamentalmente dois elementos espaciais vinculados ao espac¢o sagrado, que sdo
eles, o proprio espaco sagrado e o espaco profano (remotamente vinculado ao
sagrado), uma vez que as igrejas ndo possuem em seus entornos espacos vinculados
ao sagrado. A organizacao espacial das igrejas pentecostais também esta vinculada a
auséncia de grandes festas religiosas, além de ndo serem centros de peregrinacao,
como ocorre na Igreja Catolica. Assim, € proposto o esquema (Figura 02) para o

entendimento do espaco sagrado criado a partir das igrejas pentecostais.

146
Caderno Prudentino de Geografia, Presidente Prudente, n.34, v.2, p.135-161, ago./dez.2012.



Espaco e religido, sagrado e profano: uma contribuicao para a Geografia (...) - Hélio Carlos M. de Oliveira

Figura 02 - Espaco sagrado e espaco profano a partir das igrejas pentecostais.

© ES Espaco Sagrado e “Centro do Mundo”

- .

g EPRV Espaco Profano Remotamente Vinculado

= Interagdes

Elaborado por: Hélio Carlos Miranda de Oliveira, 2012.

Esse esquema pode variar em funcdo de grandes eventos promovidos
pelas igrejas pentecostais, como por exemplo, as pregagfes (cultos) e shows em
estadios de futebol para grandes multidées, uma vez que os locais utilizados para a
realizacdo destes eventos tornam-se momentaneamente o espago sagrado, o “centro
do mundo”, o locus da manifestacdo do sagrado, rompendo-se com o restante do
espaco, separando o sagrado do profano, mesmo que por um periodo de tempo
limitado. No entorno dos locais da realizacdo dos eventos h4 a instalacdo de comércio
vinculado ao sagrado, com venda de cd, camisetas, livros, objetos magicos
consagrados pelos pastores, além das barracas de comidas e bebidas, criando, assim,
um espaco profano diretamente vinculado ao sagrado. E claro que o espacgo profano
diretamente vinculado criado ndo possui a mesma magnitude dos criados pela Igreja
Catodlica, entretanto, ndo se pode negar essa organizacao espacial do sagrado e do

profano, mesmo que ocorram esporadicamente e por tempo limitados. Diante disso, é
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proposto o seguinte esquema para o entendimento destes espagos, conforme a Figura

3:

Figura 3 - Espaco sagrado e espaco profano a partir dos grandes eventos pentecostais.

— Interagdes
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ES Espago Sagrado e “Centro do Mundo”
EPpy Espaco Profano Diretamente Vinculado

EP RV Espaco Profano Remotamente Vinculado

Elaborado por: Hélio Carlos Miranda de Oliveira, 2012.

Para melhor entender a distingdo entre sagrado e profano, € necessario

compreender o que Eliade (1992) entende por espaco profano. Para ele,

A experiéncia profana, ao contrario [do sagrado] mantém a
homogeneidade e, portanto, a relatividade do espaco. Ja nédo é
possivel nenhuma verdadeira orientagéo, porque o “ponto fixo” ja nao
goza de um estatuto ontolégico Unico; aparece e desaparece
segundo as necessidades diarias. A bem dizer, ja ndo ha “Mundo”, ha
apenas fragmentos de um universo fragmentado, massa amorfa de
uma infinidade de “lugares” mais ou menos neutros onde o homem se
move, forcado pelas obrigacdes de toda existéncia integrada numa
sociedade industrial. (Grifo do autor) (ELIADE, 1992, p. 27-28).
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A distingdo entre sagrado e profano torna-se clara, pois a experiéncia do
sagrado proporciona ao homem religioso a verdadeira orientacdo, a sua identificacdo
com o mundo sagrado, enquanto a experiéncia profana n&o proporciona viver
experiéncias do sagrado, do mundo transcendente.

Na tentativa de dar um carater geografico ao conceito de espaco sagrado e
demonstrar a importancia deste para os estudos da religido em Geografia, Rosendahl

(2002) entende espaco sagrado como:

[...] um campo de for¢cas e de valores que eleva o homem religioso
acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos simbolos, dos mitos
e dos ritos que o sagrado exerce sua fungcdo de mediacdo entre o
homem e a divindade. E é o espago sagrado, enquanto expressao do
sagrado, que possibilita ao homem entrar em contato com a realidade
transcendente chamada deuses, nas religides politeistas, e Deus, nas
monoteistas. (ROSENDAHL, 2002, p. 30).

Nesse sentido, é possivel concluir que Eliade (1992) e Rosendahl (2002)
chegam ao mesmo ponto comum: o espaco sagrado proporciona ao homem vivenciar
uma experiéncia diferente daquelas vividas em seu cotidiano, levando-o a um contato
com o divino.

Portanto, admitindo que o homem experimenta o sagrado em espagos
diferentes do seu cotidiano e que as igrejas sdo 0s espacos das experiéncias, €
possivel concluir que o interior destes recintos proporciona ao homem religioso uma
ruptura com o profano. Assim, as igrejas sdo pec¢as fundamentais para o

entendimento da ndo-homogeneidade do espaco (separagéo entre sagrado e profano).

[...] igreja faz parte de um espago diferente da rua onde ela se
encontra. A porta que se abre para o interior da igreja significa, de
fato, uma solucdo de continuidade. O limiar que separa os dois
espacos indica ao mesmo tempo a distancia entre os dois modos de
ser, profano e religioso. O limiar € ao mesmo tempo o limite, a baliza,
a fronteira que distinguem e opdem dois mundos — e o lugar
paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode
efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado.
(ELIADE, 1992, p. 29).

As igrejas pentecostais sdo, desta forma, como todas as outras igrejas,
templos sagrados, ou seja, espacgo sagrado no qual o homem religioso pode aproximar

0s lagos que o une com os seus deuses ou Deus. O homem, além de vivenciar o
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sagrado no espacgo sagrado, vivencia-o também no tempo sagrado, pois segundo
Eliade (1992, p. 64), “0 homem religioso vive assim em duas espécies de tempo, das
quais a mais importante, o tempo sagrado, se apresenta sob o aspecto paradoxal de
um tempo circular, reversivel, espécie de eterno presente mitico”. E ainda: “tal como o
espaco, o tempo também ndo é, para o homem religioso, nem homogéneo nem
continuo” (ELIADE, 1992, p. 63).

A néo-homogeneidade do tempo proporciona ao homem viver em dois
tempos distintos, pois o tempo sagrado € indefinidamente recuperavel e repetivel, um
tempo que ndo muda, que se mantém sempre igual a si mesmo e nunca se esgota,
enguanto o tempo profano tem comeco e fim (ELIADE, 1992). Assim, a experiéncia do
sagrado e do profano, vivenciada pelo homem religioso, acontece tanto no tempo
COMO No espago.

Um contraponto que deve ser destacado em relagdo ao espaco sagrado &
0 comportamento de alguns lideres de igrejas pentecostais que tentam profanar os
espacos sagrados de outras igrejas. Partindo da premissa de que o espaco sagrado é
0 locus de uma hierofania ndo é possivel admitir que os espagos sagrados sejam
profanados, pois em todo lugar que houver a manifestacdo do sagrado o espaco se
sacraliza. Mas, partindo da premissa de que os dogmas da fé sdo os elementos
essenciais para a definicdo de espaco sagrado, a tentativa de profanar esses espagos
se materializa, pois o elemento-chave para a definicdo do espacgo sagrado passa a ser
o interesse do homem e da denominacéo religiosa'® que ele representa e ndo mais a
manifestacdo do sagrado, a hierofania. Assim, se a premissa for os dogmas da fé para
a definicdo de espaco sagrado, havera uma profanacdo de espacos que antes eram
aceitos como sagrados, uma vez que 0s interesses pessoais, politicos e econémicos
passardo a ser o centro. Esse tipo de tentativa é perceptivel em atitudes de lideres de

igrejas pentecostais, como destaca Machado (1994, p. 158):

[...] o discurso diferenciado das igrejas que, onde se implantam,
procuram estabelecer sua supremacia através da pregacao de uma
verdade absoluta, desvalorizando ndo s6 as outras igrejas
pentecostais, como também qualquer instituicdo religiosa que ali

10 Apesar das denominagdes religiosas serem chamadas popularmente de religifes, € preciso que fique
claro que religido é diferente de denominacéo religiosa. Existem varias religibes como, por exemplo:
cristianismo, budismo, taoismo, judaismo, islamismo, candomblé, umbanda, entre outras. Da mesma
forma, existem varias denominagdes religiosas, como por exemplo, na religido cristd (cristianismo): a
Igreja Catdlica, Igreja Luterana, Igreja Metodista, Igreja Assembléia de Deus, Igreja Sara Nossa Terra,
Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Pentecostal Brasil para Cristo, entre outras. A palavra igreja é
usada popularmente como sinénimo de denominacdo religiosa. Entretanto, existem varias igrejas
(templos) dentro de uma Unica denominacéo.
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7

esteja presente. E claro que esta postura ofensiva é muito mais
direcionada as crencas religiosas ndo-pentecostais.

Esse ataque a outras denominacdes religiosas fica bastante claro na fala
de Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus:

Existem pessoas que freqiientam terreiros de umbanda, quimbanda,
candomblé e similares, e acreditam que estdo servindo a Deus. E
impossivel considerar tal coisa, pois a feiticaria e todas as suas
praticas, como consulta aos mortos, mediunidade, intercessédo
através de guias, outros deuses, como 0s orixas e os caboclos, sao
pecados contra Deus™. (MACEDO, 2000, p. 30).

Apesar de aceitar as idéias de Eliade (1992) para a definicdo de espaco
sagrado e profano, ndo seria correto desconsiderar, numa perspectiva teorico-
metodolégica dos estudos da religido na Geografia, a tentativa das igrejas
pentecostais de definirem o que é espaco sagrado e profano, uma vez que a religido e
suas denominacfes modificam o espaco, apropriando-se dele na busca pelo controle.
Nesse sentido, a tentativa de profanacdo de espagos se justifica, pois quanto mais
contundentes forem os ataques contra outras denominagfes, mais fortes ficardo as
gue atacam.

Para Oliva (1997), o desejo de poder, de dominar a clientela — os fiéis —
possui abrigo certo no coracdo do homem, fazendo com que ele sustente uma guerra
contra outras igrejas. Percebe-se, entdo, que esta légica politico-espacial adotada
pelas igrejas possui objetivos claros, que sdo de controle do espaco e das pessoas. “E
nesta poderosa estratégia geografica de controle de pessoas e coisas, ampliando
muitas vezes 0 controle sobre espagos, que a religido se estrutura enquanto
instituicao, criando territérios seus”. (ROSENDAHL, 2002, p. 59).

Na busca de poder, na tentativa de controlarem espagos e pessoas, as
igrejas pentecostais se organizam espalhando templos pelo territério, criando seus
proprios territérios, pois, conforme afirma Corréa (1996), o territrio € o espaco
apropriado pela dimensédo politica ou afetiva. No estudo geografico da religido, o
territério deve ser entendido nessas duas dimensfes (politica e/ou afetiva), pois as

igrejas possuem estratégias politicas para controle do espaco, como por exemplo, a

A citacdo se refere ao sagrado como algo ligado a Deus (dos cristdos) e o profano como aquilo que
“néo pertence” a Deus. Essa classificagdo de que o sagrado e o profano se referente ou ndo a Deus nio
é utilizada para o entendimento dessas duas categorias nesse trabalho. O que se quer com tal exemplo é
demonstrar que existem lideres religiosos que tentam profanar espacos, por meio de doutrinas, para
manter o controle sobre as pessoas, e, consequentemente, criar territorios religiosos. Assim, é valido
ressaltar que sagrado néo é significado de Deus (dos cristdos) e profano néo é significado de Diabo.
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criacdo de templos em diferentes bairros de uma cidade. H4 também a busca pelo
controle dos fiéis, que com seus testemunhos de fé levam pessoas a conhecer as
igrejas, convertendo-as, aumentando, assim, o seu poder.

A relacdo entre fé, territorio e poder também deve ser analisada
considerando a dindmica espacial das igrejas pentecostais a partir da andlise da
estrutura organizacional dessas igrejas. Segundo Machado (1994, 1997 e 1997a), as
igrejas pentecostais se hierarquizam com as seguintes instancias de poder:
organismos supralocais, templo-sede ou igreja-mae, igrejas filiais, saldes e pontos de

pregacao, conforme a Figura 04:

Figura 04 - Estrutura organizacional pentecostal.
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Fonte: Machado (19974, p. 41).

O organismo supralocal é formado por pastores e alguns fiéis que
possuem cargos de maior poder na organizagdo da igreja, sendo responséavel por
reger e orientar as igrejas que estao subordinadas a si. Este organismo pode possuir
alcance regional, nacional ou internacional, dependendo da difusdo alcancada pela
denominacéao religiosa (MACHADO, 1994).

Subordinado ao organismo supralocal estdo os templos-sede, que séo
igrejas locais que atuam como sedes do poder local. Em alguns casos o templo-sede
também possui importéncia regional, uma vez que as cidades do entorno nédo sao
espacos viaveis para receber templos-sede, mas sim, templos filiais. “Os templos-sede

sdo presididos por pastores locais que estdo encarregados, entre outras coisas, de
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atender e monitorar os templos filiados, os saldes e os grupos de nucleagao”
(MACHADO, 1997a, p. 39). Os templos filiais sdo comumente chamados de
congregacgdes e se instalam, na maioria das vezes, em cémodos alugados em Varios
bairros de uma cidade. Apesar das congregacbes serem importantes para o
crescimento de uma denominacgdo religiosa, os saldes e os pontos de pregacdo
(grupos de nucleagdo ou germinagdo) desempenham papel mais significativo, pois
segundo Machado (1994) esses sao a base da hierarquia pentecostal.

A nucleacdo é uma pratica informal, através da qual um crente ou um
pastor reline em sua prépria casa, ou mesmo em qualquer lugar, um
pequeno grupo de nédo-crentes curiosos em conhecer a Biblia. Foi e
continua sendo uma estratégia proselitista (estratégia de converséao)
bem-sucedida que abarca de forma bem clara a dimenséo territorial.
[...] Ndo obstante os pontos de pregacdo estarem submetidos as
instdncias superiores de poder (templo-sede, templo filial), eles
alimentam o ciclo de reproducdo pentecostal e desempenham um
importante papel na conquista de novos territérios. (MACHADO,
1994, p. 141).

Esses pontos de pregacdo, quando bem sucedidos, transformam-se em
saldes, posteriormente em templos filiais, concretizando a estratégia de crescimento
das igrejas pentecostais, que é pautada na descentralizacdo. Machado (1997a) afirma
gue a descentralizacdo é o motor de todo o ciclo de reproducéo pentecostal, pois se a
denominacdo religiosa ndo se descentralizar do templo-sede ela ndo conseguira
manter seu crescimento dindmico, levando o templo-sede a se estagnar, perdendo a

influéncia como agente de evangelizagéo e de crescimento.

A territorialidade pentecostal € marcada pela descentralizacdo de
decisbes e por uma informalidade que facilta de maneira
consideravel a difusdo dessa crenga no espaco. Tais caracteristicas
permitem ao pentecostalismo, néo apenas o acompanhamento, mas,
sobretudo, a adaptacdo as causalidades e as transformacdes
inerentes e imanentes a sociedade moderna. (MACHADO, 1997, p.
230).

Diante disso, a idéia de territorialidade informal e fugaz do
pentecostalismo, elaborada por Machado (1994, 1997 e 1997a), sera tomada como
referéncia para o entendimento da dindmica espacial das igrejas. A autora afirma que
a territorialidade e o territério pentecostal ndo pode ser definido a priori, mas sim
momentaneamente, pois a sua logica € baseada na transitoriedade e mobilidade dos

seus espagos sagrados. Com isso, novas areas geogréficas de atuacdo pentecostal
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sdo delimitadas a cada momento, podendo até mesmo haver superposicdes territoriais
para uma mesma denominacgédo. (MACHADO, 1994, 1997 e 1997a).

A partir das ideias, Machado (1994, 1997 e 1997a) elaborou um esquema
elucidativo (Figura 05) da territorialidade pentecostal, tracando uma comparacdo com
a Igreja Catdlica — que possui dindmica territorial diferente.

Assim, pode-se afirmar que a territorialidade das igrejas pentecostais é
informal e fugaz, mesmo entre as que jA se encontram consolidadas, pois podem
existir, no mesmo bairro, dois templos de uma mesma denominacdo religiosa
concorrendo entre si, confirmando a tese que o espalhamento espacial dessas igrejas

estd relacionado ao controle do espaco e consolidacdo do poder.

Figura 05 - Religido e territorialidade.

Territorialidade informal e fugaz (Pentecostalismo)

Tempo N

Tempo 1

® Templos

% Origem dos fiéis

Territorialidade informal e perene (Igreja Catolica)

Tempo 1 Tempo N

® Matriz
> Limite d aParoquia

Fonte: Machado (19974, p. 231).
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Em um esforco de andlise sobre as dindmicas espaciais das igrejas
pentecostais’? é possivel concluir que os templos religiosos das diferentes
denominacdes encontram-se espalhados pelo espaco urbano, sendo que a maioria
das igrejas evangélicas pentecostais, ao contrario da catolica e dos centros espiritas,
localizam-se em cdmodos comerciais, em sua maioria alugados, construidos sem a
finalidade de serem templos religiosos, nas areas de maior concentracdo comercial
dos bairros da cidade. Esta dindmica pode ser explicada pelo processo de coesdao em
areas urbanas, conforme indicou Corréa (2005). Segundo o autor, o processo de
coesao é definido como o movimento que leva as atividades a se localizarem juntas
em determinado espaco, ou seja, € um processo gerador de um conjunto de atividades
espacialmente coesas, resultado da producgéo capitalista do espaco diferenciadas em

cinco formas:

a) Apesar de ndo manterem ligacdes entre si, lojas varejistas da
mesma linha de produtos formam um conjunto que cria atracdo para
o consumidor que, estando interessado em um determinado produto,
terd alternativas para escolhas;

b) a presenca de lojas de linhas de produtos diferentes, formando um
conjunto espacialmente coeso pode induzir a compra de produtos que
0 consumidor n&o previa,;

¢) complementariedade, onde muitas atividades tendem a se localizar
juntas por terem atividades que se completam, como lojas de
confeccdes e fabricacdo, companhias de seguros, bancos e sedes
sociais de firmas, indlstrias com liga¢des funcionais entre si como
insumos e bens intermediarios;

d) criacdo de escala para o aparecimento de atividades necessérias,
gue uma empresa sozinha ndo conseguiria induzir [...];

e) que muitas atividades exigem contatos pessoais e face-a-face,
troca de informagbes e por isso se agrupam, como é o caso das
sedes sociais das grandes empresas. Neste caso a acessibilidade é
fundamental e a reducéo das distancias entre as firmas é crucial [...].
(CORREA, 2005, p. 129-130).

Nesta perspectiva, € possivel identificar duas formas de coeséo que
envolve as igrejas evangélicas — em especial as igrejas pentecostais, por possuirem
maior mobilidade espacial — que sao:

a) Apesar das igrejas serem de naturezas distintas dos estabelecimentos

comerciais, eles estdo localizados juntos uns dos outros. Esse processo de

coesdo entre templos religiosos e estabelecimentos comerciais é explicado

2 para conhecer um estudo especifico sobre as dinamicas espaciais das igrejas pentecostais, confira
Oliveira (2006).
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pela facilidade de localizacdo das igrejas em &reas comerciais, pois 0S

comodos comerciais vazios podem ser adaptados e utilizados como

igrejas. Além disso, se localizar em &areas em que a circulacdo de
pedestres e automoveis é intensa da visibilidade a igreja, fazendo com que
ela cresca e se consolide no local instalado.

b) As igrejas se localizarem proximas umas das outras. Apesar desta

l6gica espacial de instalacdo de templos ser contraditoria, € altamente

eficiente, principalmente quando as igrejas pentecostais se instalam
préximas as igrejas catdlicas ou centro espiritas, pois podem receber os
fiéis descontentes com essas denominacdes religiosas.

Além dessas duas formas de coesao, existe outra dinAmica espacial que
envolve a logica de instalagéo das igrejas pentecostais que deve ser destacada: elas
se instalam em &reas de facil acesso, servidas por linhas de 6énibus e/ou por ruas e
avenidas de fluxos rapidos e com facilidade de estacionamento, atendendo tanto os
que possuem meios préprios de transporte quanto os que ndo possuem, facilitando,
assim, o acesso dos fiéis, tornando-se um ponto positivo e de atragéo.

Assim, é possivel afirmar que existe uma l6gica espacial de instalacao das
igrejas pentecostais no espaco urbano, quais sejam: i) a presenca das igrejas em
locais onde h& a facilidade de circulagdo de automdveis e pessoas — em fung¢do da
presenca de estabelecimentos comerciais, escolas, igrejas, estacionamentos, vias de
acesso rapido, linhas de 6nibus de transporte publico; ii) a renda da populacgéao, e; iii) a
taxa de ocupacdo do bairro.

Diante disto, explicar a instalacao de igrejas pentecostais em determinados
bairros das cidades somente analisando a renda da populacdo é reduzir a andlise.
Para uma explicacdo coerente e mais proxima da realidade é necessario avaliar
também o espago em que as igrejas estéo instaladas, considerando, para isso, a taxa
de ocupacao e a dindmica espacial do bairro, ou seja, a centralidade criada ao longo
da sua histéria pelos estabelecimentos comerciais e servigcos existentes. E claro que
tais consideracdes ndo podem ser aplicadas a risca para a analise do centro de uma
cidade, pois as dindmicas nestes espacgos sdo diferentes das existentes nos bairros,
entretanto, também sera necessario considerar, entre outros, 0s seguintes elementos:
comércio, facilidade de acesso, disponibilidade de cdbmodos comerciais e a circulacao

de pessoas e automoveis.
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Considerac0es finais

O significativo crescimento das igrejas pentecostais no Brasil, destacado a
partir do Censo Demogréafico de 2000, despertou o interesse de varios pesquisadores
das ciéncias humanas. Para o gedgrafo, a compreensdo destes fenbmenos deve
passar pelo entendimento das estratégias espaciais presentes na busca pelo controle
do espaco e a consequente criagdo de poder sobre os fiéis.

As ideias apresentadas ao longo deste trabalho demonstram que é
necessario considerar a dimenséo espacial das igrejas para entender suas dinamicas,
uma vez que conforme afirmou Eliade (1992) a religido possui tanto uma dimenséao
espacial como temporal. Essas dimensfes sdo tratadas pelo autor como sendo as
responsaveis pela separagao entre os espacos sagrados e profanos.

As propostas de interpretacdo dos espagos sagrado e profano a partir das
igrejas pentecostais auxiliam na compreensao de suas dindmicas. Conforme apontado
anteriormente, as igrejas pentecostais ndo criam em seu entorno espacgos profanos
diretamente vinculados ao sagrado e espacos profanos indiretamente vinculados ao
sagrado, como a Igreja Catolica. Na esquematizacéo de uma proposta de organizagéo
dos espacgos sagrados e profanos a partir das igrejas pentecostais constatou-se que
existem somente o0 espago sagrado (centro do mundo) e o espaco profano. Tal
esquema se altera somente quando a analise é realizada considerando os grandes
eventos pentecostais (shows, pregacdes em estadios, por exemplo), no qual surge o
espaco profano diretamente vinculado ao sagrado, além do espaco sagrado (centro do
mundo) e do espaco profano que os rodeiam. Esses esquemas auxiliam na
compreensdo das dindmicas espaciais, uma vez que a logica de instalacdo de igrejas
em construgcdes ocupadas anteriormente por outro tipo de atividade (comércio e
servico) tende a inviabilizar a criacdo de espacos profanos vinculados ao sagrado.

O crescimento pentecostal no territorio brasileiro demonstra que existem
l6gicas variadas entre as diferentes denominagfes religiosas. Algumas igrejas tém
representagdes significativas nos Estados do norte do Brasil, enquanto outras nao
conseguem ultrapassar as fronteiras do centro-sul. A concentragdo por regides indica
gue existe uma ldgica nas decisdes de descentralizacdo das denominacdes religiosas.

A légica de difusao e crescimento das igrejas pentecostais baseia-se no
namero populacional das cidades, pois nas pequenas cidades o poder da Igreja
Catdlica ainda é muito forte, dificultando a expansédo dessas igrejas. No caso

especifico das cidades do interior dos Estados a instalacdo dessas igrejas também é
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baixa, principalmente em funcdo da forte presenca da Igreja Catdlica ao longo da
historia de formacao socioespacial do territorio. Em contraponto, nas cidades maiores,
0 crescimento dessas igrejas € bastante significativo, pois a Igreja Catodlica ja nao
consegue atender os interesses de toda populacdo, principalmente pela insatisfacédo
pessoal dos seus fiéis, que leva as pessoas buscarem novas formas de vivenciar a fé,
procurando, assim, igrejas que atendam 0s seus interesses espirituais e/ou materiais.
Apesar da construcdo de uma contribuicdo para o entendimento das
dindmicas espaciais do movimento pentecostal brasileiro, outros trabalhos devem ser
realizados na perspectiva de uma compreensdo mais completa. Entre outros, acredita-
se que seja necessario diagnosticar o perfil dos fiéis frequentadores das igrejas, para
gue assim seja possivel estabelecer uma relacdo entre localizagdo e condicdes
socioecondmicas. Além disso, elaborar os histéricos do pentecostalismo e das
denominacdes estudadas e suas relagbes com espago também contribuirdo,

sobremaneira, para o entendimento dessas dinamicas.
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